נושא הדף: דברים, פרק א - עבודת הכנה

מחבר: שרית מאיר
מיועד לכיתות: ט-יב

עבודת הכנה (מס' 1) לדברים פרק א'

1. א. עייני בפס' א', בדברי רש"י לפס' א', ד"ה "אלה הדברים" ובדברי הרשב"ם לפס' א' ד"ה "אלה הדברים" עד המילים: "אף כאן עושה סימן בתוך סימן".
הסבירי את גישתו של כל אחד מהפרשנים שלעיל, בהבנת פס' א' בפרק א' בספר דברים.
ב. השלימי: האתנחתא בפסוק מופיעה מתחת למילה: _______. ניתן לומר שמיקומה של האתנחתא מסייעת לפירושו של ________ כיוון ש___________________________.
ג. השלימי את הטבלה שלפנייך על פי רש"י לפס' א':

	במה הכעיסו?
	מקומות שבהם הכעיסו ישראל את הקב"ה

	
	במדבר

	
	בערבה

	
	מול סוף

	
	פארן

	
	תפל ולבן

	1.

2.
	חצרות

	
	די זהב


2. א. השלימי, ולאחר מכן חשבי.
 פס' ב' מתאר לי את מרחק ההליכה בין  ________, לבין _________ שהוא: ________________. אך משה לא נמצא במקומות אלו, ומה ראתה התורה לכתוב לי "מדריך למטייל" בתחילת ספר דברים? נסי לחשוב על תשובה משלך.
ב. עייני ברשב"ם לפס ב', והסבירי לשם מה מקדים משה את העובדה הכתובה בפס' ב' לנאומו.
3. משה רבנו מוכיח את עם ישראל (כפי שראינו וכפי שנראה בהמשך הנאום). 
נשאלת השאלה שיהודית שאלה אותה על תוכחת יעקב לראובן, שמעון ולוי: למה דווקא סמוך למיתה מוכיח משה את העם. על שאלה זו מנסה לענות רש"י, שלוקח את דבריו מהספרי (מדרש ההלכה לספר דברים), נביא את הדברים במלואם כפי שמובאים בספרי: 

ספרי, ב': "ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר חודש באחד לחודש

מלמד שלא הוכיחם אלא סמוך למיתה ממי למד מיעקב שלא הוכיח לבניו אלא סמוך

למיתה שנאמר ויקרא יעקב אל בניו ויאמר האספו ואגידה לכם את אשר יקרא

אתכם באחרית הימים (בראשית מ"ט) אמר לו ראובן בכורי אתה (שם) אמר לו בני

אומר לך מפני מה לא הוכחתיך כל השנים הללו כדי שלא תניחני ותלך ותדבק בעשו

אחי ומפני ד' דברים אין מוכיחים את האדם אלא סמוך למיתה כדי שלא יהו מוכיחו

וחוזר ומוכיחו כדי שלא יהיה (חבירו) רואהו ומתביש הימנו ושלא יהא (בלבך) [בלבו]

עליו [וכדי שיפרש ממנו בשלום] שהתוכחה מביאו לידי שלום … וכן אתה מוצא ביהושע שלא הוכיח את ישראל אלא סמוך למיתה … וכן אתה מוצא בשמואל שלא

הוכיח את ישראל אלא סמוך למיתה … וכן אתה מוצא בדוד שלא הוכיח (את ישראל) [את שלמה] אלא סמוך למיתה…"
מני את ארבעת הסיבות שמביא המדרש לכך שמשה, וכן האחרים מוכיחים את זולתם דווקא סמוך למיתתם.





בס"ד

תשובון לעבודת הכנה לפרק א', פס' א'- ה'+ תוספות

בשיעור- פשוט לעבור פסוק פסוק, ולהזכיר את שיעורי הבית. ולא לעבור שאלה תשובה…
1. א. רש"י: משה בעבר הירדן דיבר אל בני ישראל והוכיח אותם על חטאיהם שנעשו, ומרומזים במילים: "במדבר וכו'…. (חלק מהמילים- מקומות שארעו בהן חטאים, וחלק מהשמות רמזים מילוליים לחטאים שנעשו).
להוסיף: רש"י נראה מאוד מוזר. מדוע הוא מפרש כך?
אולי בגלל הקושי שעולה בין פס' א' לבין פס' ה'- המיקום נראה שונה…
ורש"י מסביר: במדבר- בזביל, בגלל- מה שעשו במדבר וכו'…
הרשב"ם: משה דיבר לעמ"י, והרשימה "בעבר הירדן…"- זוהי רשימה שמאפשרת לנו לקבל נ.צ מדויק היכן נמצא משה. הרשב"ם מוסיף שהמקרא רגיל לתת נ.צ על סמך נקודות אחרות ונותן לכך דוגמאות. כמו כן הוא מוסיף שהנ.צ חשוב כיוון שכניתנות מצוות, חשוב למקרא לומר היכן הדבר קרה, ומשה במקום זה עתיד לומר גם מצוות, ועל כן המיקום מוסבר באריכות. 
כמו כן הוא נותן דוגמאות למקומות נוספים בהם נותנים לי ציון מקום בעזר מקומות אחרים.
הרשב"ם בעצם אומר: בעבה"י המדבר+ בעבה"י המזרחי.
בערבה- יותר ספציפי: בערבות מואב.
מול סוף- איזור ים המלח.
בין פארן מצד אחד לבין…
ב. האתנחתא מופיעה מתחת למילה: הירדן. מיקום זה מסייע לרש"י, שכן על פי הרשב"ם האתנחתא הייתה צריכה להיות מתחת למילה ישראל, כי לאחר מכן מתחיל תיאור המקום, ואילו לפי רש"י אחרי בעבר הירדן צריך להיות נקודותיים, ואז מתחילה רשימת החטאים המרומזים.
לתת את דף הטעמים, ולתת להן למצוא את כל אחד מסוגי הטעמים בפרק א'. ולהסביר שהטעמים הכי מפסיקים- מחלקים לשניים/ לפסוקים זה סוף פסוק ואתנחתא, והשאר עושים חלוקות יותר פנימיות.
זקף גדול- פס' ל"ו.
טפחא- פס' ה' מתחת למילה "הזאת". (ראינו זאת גם בבראשית מ"ט, ט': "מטרף"- עם טפחא.
זקף קטן- פס' א' מעל המילה ישראל.
סגול- פס' ז' מעל המילה "שכניו"

2. א. פס' ב' מתאר לי את מרחק ההליכה בין  חורב, לבין הר שעיר שהוא: 11 ימים_. 
להדגיש: קדש ברנע זוהי נקודה בדרום הארץ, ואין לה שום קשר למקום בו בנ"י עומדים כעת, שזה בערבות מואב (= בגיא מול בית פעור", שנמצא בעבה"י המזרחי ליד יריחו.

ב. על מנת לתת רקע לקורא: המרחק שבני ישראל היו יכולים מחורב להגיע לקדש ברנע- סמוך מאוד לארץ ישראל- הוא רק 11 ימים. כדי שנבין מה זה אומר, שמשה יגיד בהמשך נאומו על כך שדרך כה קצרה הפכה לדרך כל כך ארוכה של 40 שנים.
יש פה הקדמה לפני הנאום שנבין איזשהו פרט במהלכו. כפי שמצינו שרש"י אומר: "וחם הוא אבי כנען"- הקדמה לנו כקוראים על מנת שנבין מדוע נח מקלל את כנען. וכך גם כאן: הכתוב נותן לנו כקוראים הקדמה הכרחית על מנת שנבין פרט מסויים שיופיע בנאום עצמו, ולא נכתבה ההערה שם על מנת שלא להפסיק את הרצף. דור המדבר ידע כמה הוא הלך בין הר שעיר לקדש, והוא הבין מה זה עיכוב של 38 שנים לעומת הכל כך מעט זמן שיכול היה להתארך הכל. אך לנו כקוראים הכתוב מספק לנו את המידע שנבין פרופורציות, וכמה העיכוב הוא ענק

3. כדי שהאדם לא יצטרך להוכיח שוב ושוב, מכיוון שזולתו אינו שומע לו.
כדי שלא יהיה חברו רואהו וזה שמוכיחים אותו מתבייש ממנו.
שלא תתפתח טינה בעקבות התוכחה.
שהתוכחה מביאה לידי שלום, וצריך שאדם ייפטר בשלום מהסובבים אותו.

שאלה 1- המשך:

	במה הכעיסו?
	מקומות שבהם הכעיסו ישראל את הקב"ה

	שבני ישראל אמרו: "מי יתן מותנו במדבר"- (התלוננו על רעב) שמות ט"ז, ג'.
	במדבר

	חטאו בבעל פעור (בשיטים בערבות מואב)
	בערבה

	שכשהגיעו לים סוף וראו את המצרים מאחוריהם אמרו: האם אין מספיק קברים במצרים שלקחת אותנו למות במדבר?
	מול סוף

	המרגלים שהוציאו את דיבת הארץ
	פארן

	שתפלו על המן שהוא לבן
	תפל ולבן

	1. מחלוקת קורח ועדתו

2.שוב הוצאת דיבת הארץ
	חצרות

	עגל הזהב שעשו
	די זהב


תוספת בכיתה: פס' ד' תיאור הזמן: בשנת הארבעים, בחודש ה- 11- חודש שבט, באחד לחודש. כלומר: א' בשבט של שנת ה- 40.
סוף ספר דברים: פרק ל"ד: מות משה. משה רבנו על פי המסורת נפטר ב- ז' באדר.
זאת אומרת: ספר דברים מתפרש על פני חודש ושבוע.

נשים לב: ספר במדבר מתחיל בשנה השניה לצאת בנ"י, ומסתיים בשנת ה- 40.
ספר יהושע מתחיל בכניסה לארץ. וספר דברים נמצא בתווך.

פס' ה': הואיל משה: התחיל משה.

בס"ד

הקדמתו של הרמב"ן לספר דברים

קראי את הקדמתו של הרמב"ן ועני על השאלות שלפנייך:

פסקה א':

1. א. מדוע חוזר משה רבנו בספר דברים על מצוות שכבר נתבארו? כתבי שתי סיבות.
ב. על אלו סוג מצוות משה לא חוזר, ומדוע?

פסקה ב':

2.  בספר דברים מוסיף משה רבנו מצוות שלא נזכרו כלל בחומשים הקודמים.
א. מהי ההוכחה הסגנונית שמצוות אלו נאמרו למשה בסיני או באוהל מועד בשנה הראשונה?
ב. מדוע לא נכתבו מצוות אלו בספרים הראשונים (שמות ובמדבר)? כתבי שתי סיבות.
ג. צייני את המקום בספר דברים, שבו נתחדשו דברי הברית בערבות מואב.

פסקה ג':

3. לדעת הרמב"ן קדמה לביאור התורה תוכחה ואזהרת עוונות. מדוע? כתבי שלוש סיבות.

בס"ד

תשובון להקדמתו של הרמב"ן לספר דברים

פסקה א':

1. א. מדוע חוזר משה רבנו בספר דברים על מצוות שכבר נתבארו? כתבי שתי סיבות.
להוסיף לעמ"י ביאור.
להזהיר את עם ישראל ולהראות להם את גודל העונש, כדי למנוע את ישראל מעברות, כגון עבודה זרה.
ב. על אלו סוג מצוות משה לא חוזר, ומדוע?

      על מצוות הנוגעות לכהנים, כיוון שהכהנים זריזים, ואין צורך להזהירם ולזרז אותם.

פסקה ב':

2.  בספר דברים מוסיף משה רבנו מצוות שלא נזכרו כלל בחומשים הקודמים.
א. מהי ההוכחה הסגנונית שמצוות אלו נאמרו למשה בסיני או באוהל מועד בשנה הראשונה?
כי לא נאמר במצוות אלו" וידבר ה' אל משה לאמור צו את בני ישראל" או: "דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם מצווה פלונית.
ב. מדוע לא נכתבו מצוות אלו בספרים הראשונים (שמות ובמדבר)? כתבי שתי סיבות.
אולי כי מצוות אלו נוהגות רק בארץ- ואין טעם לאומרם לדור שלא ייכנס לארץ.
ואולי כי המצוות הללו לא היו תדירות ומצויות כל כך.
ג. צייני את המקום בספר דברים, שבו נתחדשו דברי הברית בערבות מואב.
כ"ח, ס"ט.

פסקה ג':

3. לדעת הרמב"ן קדמה לביאור התורה תוכחה ואזהרת עוונות. מדוע? כתבי שלוש סיבות.

על מנת להודיע כמה חסד ה' עשה עמם, ובכמה רחמים נהג בהם, שלמרות חטאיהם ומעשיהם ריחם עליהם והביאם עד הלום.
על מנת להוכיחם שלא יחזרו לקילקולם, פן ייענשו על כך, ויומתו.
על מנת לחזקם ולומר להם שיש ביכולתכם לרשת את הארץ למרות חטאיכם, שכן ה' נוהג עמכם במידת הרחמים, ולא תאבדו כל כך מהר מהארץ בגלל חטאיכם.

בס"ד

הקדמה לספר דברים

בספר דברים רוב הדברים שמופיעים הנם דברי משה רבנו, אך יש בספר דברים גם סיפור מאורעות.

אך בעוד שבארבעת ספרי התורה הראשונים רוב הפסוקים מתארי מאורעות, ומעט מהם מתארים את דברי משה או את דברי ה', בספר דברים המצב הפוך: הרוב דיבורים של משה, ומתוארים מעט מעשים שנעשים. 

דוגמאות למאורעות בספר דברים: הבדלת ערי מקלט ע"י משה- ד', מ"א.
פרק ל"ד- מותו של משה.

(וישנם עוד סיפורי מאורעות: ל"א, כ"ב, וכן: ל"א, י"ד)

האם דברי משה בספר הם מפי ה' או אלו הם דברים שמשה אומר מפי ה'?

כנראה שישנם דברם שמשה רבנו אומר בשם עצמו, וישנם דברים שהוא אומר מפי ה'. ומשה מכוח היותו נביא ה' רשאי להוכיח את העם מיוזמתו, ולחזק אותם. אך למעשה הכל הם דברי ה'. אמנם יתכן שחלק מהדברים משה אמר מיוזמתו, אך  הקב"ה הוא זה שהחליט מה ייכתב בסופו של דבר בתורה, ואיך הדברים ייכתבו, ולכן יש על כל הדברים חותם א-לוקי. (מסתבר אם כן, שלא בטוח כל מה שאמר משה אכן נכתב, וכמו כן, יתכן שהדברים שנכתבו בתורה, אינם ציטוט מדויק, אלא החלטה א-לוקית כיצד יש לכתוב את הדברים על מנת לבטא את הדברים בצורה הכי טובה שיכולה להיות.)

(כמו במקומות אחרים בתורה שיש ציטוט של דברי לבן או פרעה- ה' הכתיב את נוסח הדברים ועל כן הכל דברי ה').

אנחנו נראה לאורך כל ספר דברים שישנם דברים שהם ציטוט של משה, וישנם פסוקים שהם דברי הכתוב- לדוגמא: פרק א' פס' א'- ה': דברי הכתוב- מי מדבר, מתי והיכן.
פס' ו' עד פרק ד' פס' מ'- דברי משה.  פרק ד', פס' מ"א- ה', א', 1- דברי הכתוב. וכך הדברים ממשיכים. (מפרק ה', א', 2 ועד פרק כ"ו, פס' י"ט הכל דברי משה, אם כי בפרק י' פס' ו'- ז' ישנם דברי הכתוב).

לפני שנרד לפרטים נעיין מעט במבנה הכללי של ספר דברים.

במבט שטחי וראשוני- ספר דברים נראה כבליל של דברים, שלא מובן הקשר ביניהם, והקשיים בו רבים. לכן- על מנת לעשות סדר- לפחות באופן כללי- נעיין מעט בסדר הכללי של ספר דברים.

ספר דברים מכיל עד פרק כ"ו, פס' י"ט שני נאומים של משה רבנו:

א', א'- ה': דברי הכתוב מציגים את דברי משה- הכנה/ הקדמה לנאומו של משה, ואכן חטיבת פסוקים זאת מסתיימת במילה: "לאמור" המקשרת את ההקדמה להמשך.

א', ו'- ד', מ'- נאומו של משה.

ד', מ"א- מ"ג- תיאור הבדלת ערי מקלט.

מ"ד- מ"ט:הקדמה לנאומו השני של משה: "וזאת התורה…" - מה שתקרא עוד מעט זוהי הקדמה לנאום הבא. מה שתקרא עוד מעט זוהי התורה ששם משה לפני בני ישראל. וגם שם ישנם פרטים שמופיעים לפני הנאום: מי אומר למי, המיקום, והזמן.

ה', א' 2  -  כ"ו, י"ט: נאומו השני של משה.

ניתן עם כן לומר באופן כללי שעד סוף פרק כ"U, מכיל ספר דברים שני נאומים של משה, שלכל אחד מהם מופיעה הקדמה הכרחית. ובאמצע בין שני הנאומים, השתלבו באופן מפתיע שלושה פסוקים העוסקים בהבדלת ערי מקלט על ידי משה.

מפרק כ"ז- הנאומים והמעשים פחות חד משמעיים, ולא נעסוק בחטיבה זו עכשיו.

עיינה בפרקים של הנאומים ברפרוף וכתובנה מהו התוכן של כל אחד מן הנאומים הללו?

נאום ראשון: נאום הסטורי.

נאום שני: נאום מצוות (באופן כללי- למעט חריגים כמו פרקים ט'- י')- רואים זאת מההקדמה לנאום: ד', מ"ה, ומהנאום עצמו שרצוף מצוות.

מהו הנאום הארוך יותר?

נאום המצוות.

על מה דבר זה יכול להעיד?

על כך שבעצם נאום המצוות הוא עיקר דבריו של משה, והנאום ההסטורי הנו רקע והקדמה שמשרת את נאום המצוות.

אנו, בלימודנו, נעסוק בפרקים א'- י"א. פרקים ב'- ג' הנם פרקים שיש לדעת באופן שטחי, ואכן נלמד אותם כך, את שאר הפרקים- נשתדל להספיק…
לפני שנמשיך- חלוקת דפי עבודה של הקדמת הרמב"ן לספר דברים+ לעבור עליו.

משה, אם כן, ערב הכניסה לארץ מלמד את עמ"י מצוות חדשות, ומזהיר ומבאר מצוות שכבר ניתנו, וכל זאת על מנת להכין אותם לכניסה לארץ, ושיבינו שרק אם יקיימו את המצוות יוכלו לשבת בה.

מושג חשוב שלמדתן בפירושו של הרמב"ן: "מצוות מבוארות"- אלו הן מצוות שכבר למדנו אותן בספרי התורה הקודמים, ומשה רבנו מזכירם שוב על מנת לבאר בהם איזה עניין. (חוץ מזה ישנן מצוות שמשה רק מזכיר שוב ולא מבאר על מנת להזהיר את עמ"י.)


בס"ד

הקדמה לנאום הראשון- א', ו'- ד', מ'

עד כאן אמרנו שהנאום הראשון הנו נאום הסטורי. האם זה לגמרי נכון?

עיינה שוב בפרקים א'- ד', מ', ונסינה לענות לי על כך.

מפרק ד' ישנן מצוות. והמילה המקשרת: "ועתה"- אחרי ששמעת את הסקירה ההיסטורית יש סיכוי שתקשיב גם למצוות. למה?

על נקודה זו בדיוק למדתן ברמב"ן בהקדמתו לספר דברים בפיסקה השלישית, ועוד נדבר על כך.

אך מכל מקום, ישנה כאן גם הוכחה וחיזוק לכך שכל הנאום הראשון מהווה רקע לעיקר שהוא הנאום השני שעוסק במצוות. 

והחלק שעוסק במצוות בנאום הראשון מקביל מילולית לפתיחה לנאום השני- לנאום המצוות:

ד, א: "שמע אל החוקים ואל המשפטים אשר אנכי מלמד אתכם לעשות…"

ה', א': "שמע ישראל את החוקים ואת המשפטים אשר אנכי דובר באזניכם היום".

קשר סגנוני זה רומז לכך שבעצם נאום המצוות יונק את כוחו מהנאום ההיסטורי, שהמצוות היו תכליתו.

אמנם הלשון דומה, אבל ישנו הבדל קטן ומשמעותי:

ד', א': שמע אל החוקים ואל המשפטים.

ה', א': שמע את החוקים ואת המשפטים.

ומהו ההבדל?

לשמוע אל במילים אחרות זה אומר: לציית, לקבל.

לשמוע אל במילים אחרות זה אומר: להקשיב.

ד', א': לשמוע אל= לציית, כי המטרה מהסקירה ההיסטורית זה לשמור את החוקים, ולעשותם- זוהי השורה התחתונה.

ואחרי שבני ישראל השתכנעו שעליהם לקיים את המצוות כעת עליהם להתחיל ללמוד, ולהקשיב את המצוות, שזוהי מטרתו של הנאום השני. ועל כן: ה', א': לשמוע את= להקשיב, כי המטרה בנאום המצוות שעמ"י ילמד את כל המצוות מפי משה. (על מנת שבסופו של דבר יעשה אותם)- יש פה את הדרך להגיע אל המטרה הסופית, מתוך נקודת הנחה שאת הצורך לקיים את המצוות בני ישראל הבינו מהנאום הראשון.

אם כן: מטרת הנאום הראשון: לשכנע את העם להקשיב אל דברי המצוות שיאמרו בהמשך, מתוך שהפנימו את החשיבות לקיים את המצוות בנאום הראשון.

(הרמב"ן סובר שפס' א'- ה' בפרק א' הנם הקדמה לנאום המצוות, ואילו בפרק ד' פס' מ"ד, ישנה הקדמה נוספת לנאום המצוות על מנת להזכיר לי איפה היינו- כי בנתיים משה הפסיק במשך 4 פרקים בנושאים אחרים…) (לפי פירושו- שני הנאומים נאמרו ביחד, רק שמשה בנאום השני קרא בתחילתו לכל ישראל, שכבר עמדו שם, להקשיב לדבריו).

לפני שנתחיל לעסוק בנאום הראשון כעת  מחלקת לכן את החלוקה לפסקאות של הנאום הראשון, וברצוני שתעבורנה על הנאום הראשון, ותכתובנה כותרת לכל פיסקה.

תשובון לכותרות לכל פיסקה בעמוד הבא.




1) א', ו'- ח': הציווי בתורה לנסוע לארץ ישראל.

2) ט'- י"ח: מינוי השופטים.

3) י"ט- כ"א: המסע לקדש והציווי להיכנס לארץ.

4) כ"ב- מ': סיפור המרגלים (החטא ועונשו)

5) מ"א- מ"ה- סיפור המעפילים.

6) מ"ו- ב', א': העיכוב כתוצאה משני החטאים (38 שנים של עיכוב).

7) ב'- ח', 1: המפגש עם עשיו. (לא להתגרות בהם).

8) ח', 2 - י"ג: המפגש עם מואב. (לא להתגרות בהם).

9) ? י"ד- ט"ז: תיאור 38 שנות המדבר בהם מתו יוצאי מצרים.

10) י"ז- כ"ג: המפגש עם עמון (לא להתגרות בהם).

11) כ"ד- ל"ז: המפגש עם סיחון: מלחמה וניצחון.

12) ג', א- י"א: המפגש עם עוג: מלחמה וניצחון.

13) י"ב- י"ז: חלוקת עבר הירדן המזרחי שנכבש מסיחון ועוג לשניים וחצי השבטים.

14) י"ח- כ': הציווי לשניים וחצי השבטים כיצד עליהם להתנהג.

15) כ"א- כ"ב: ציווי ליהושוע לא לפחד מעמי הארץ- כפי שה' סייע בסיחון ועוג- כך יסייע בעתיד.

16) כ"ג- כ"ט: תפילת משה להיכנס לארץ, וסירובו של ה'.

אם מעיינים בחלק ההסטורי של הנאום הראשון מתגלה שהרבה מאוד אירועים הסטוריים משה משמיט.

אירועים כגון: חטא העגל, חטא המתאוננים, יציאת מצרים, מתן תורה. מדוע?

מטרת משה רבנו היא לשכנע את העם לקיים את המצוות. מדוע אם כן הוא בחור דווקא באירועים אלו?

נעיין מעט בחלוקה שקיבלתן.

שמנה לב: פסקה 3 מבצעת בעצם את הציווי שנאמר בפסקה 1. 

בפסקה 1: ה' כאשר היינו בחורב אמר לנו לנסוע לארץ.

 בפסקה 2: עמ"י נסע מחורב לכיוון הארץ.

מה מפסיק באמצע? מיני שופטים. נשאלת השאלה: מה ראה משה דווקא עם הציווי לנסוע, להתעכב ולהקים שופטים. כמעט שנה הוא היה בהר סיני, ודווקא כשה' מצווה אותם לנסוע הוא "נזכר" למנות שופטים? נעסוק בשאלה זו בעתיד.

לעניינינו: פסקה 3 היא בעצם התחלת המסע הראשון לארץ ישראל. האם מסע זה הצליח? האם המטרה הושגה? 

בסופו של דבר לא. מדוע?

בגלל החטאים שמופיעים בהמשך: חטא המרגלים, וחטא המעפילים. שני החטאים הללו גרמו לעיכוב- פיסקה 6.

נגמר העיכוב, ושוב מתחיל מסע לכיוון הארץ. מסע זה מתואר בפסקאות 7-12. 

ושוב אנחנו עכשיו נמצאים במצב שהיה לפני 40 שנה.

לפני 40 שנה הגענו לקדש על מנת להיכנס לארץ, והתחלנו להסתובב, וכעת אנחנו בגיא מול בית פעור, שוב- לפני הכניסה לארץ. ואסור שנחזור על הטעויות של ההיסטוריה, על מנת שבאמת נצליח להיכנס לארץ, ולכן: "ועתה ישראל שמע אל החוקים…"- פרק ד'.

כלומר: היה מסע ראשון של אבותינו, ועוד מסע של דור הבנים, ומשה רבנו בנאום ההיסטורי שלו מקביל בין שתי המסעות, על מנת שלא ניפול במסע השני כפי שנפלנו במסע הראשון.

עיינה בפסוקים, ונסינה לבדוק: האם ישנם גם ביטויים סגנוניים המורים על ההקבלה בין שתי המסעות?

דמיון סגנוני ראשון: 

פתיחת הציווי למסע הראשון: א', ו': "רב לכם שבת בהר הזה" (הר חורב)

פתיחת הציווי למסע השני: ב', ג': "רב לכם סוב את ההר הזה" (הר שעיר)

הדמיון הצורני בא לרמוז לנו על רצונו של משה רבנו הקביל בין שני המסעות. תזכרו עמ"י, שעשינו כבר פעם את המסע הזה ונכשלנו.

בחורב בני ישראל ישבו, ולכן: רב לכם שבת, ואילו את הר שעיר בני ישראל סבבו, ועל כן: רב לכם סוב. (ולכן הדמיון הוא לא בכל המילים אלא ברובן).

דמיון סגנוני שני:

א', ז': "פנו וסעו לכם"

ב', ג': "פנו לכם צפונה"

כלומר: המסע הזה כבר היה ונכשל, ועל כן, על מנת שהמסע הזה- המסע שמתחיל בשנת ה- 40 במדבר, יצליח, אל תלמדו מהתנהגותכם במסע הקודם, אלא: קיימו את מה שה' מצווה. אם כן: המסקנה בפרק ד' נקראת מאליה.

לכן גם מתן תורה ויצ"מ מושמטים כיוון שהמטרה היא הקבלה בין המסעות.

במה המפגש עם העמים משרת את המטרה של משה?

ישנו ניסיון להקביל את מה שקרה עם 5 העממים, לבין מה שקרה בחטא המרגלים.

שוב נשים לב להקבלה לשונית, וממנה נצא לאמירה עקרונית:

השוו בין א', כ"א, לבין: ב', ל"א+ ג', ב' וכתובנה את המסקנה שעולה לכן מהשוואה זו.

א', כ"א: רְאֵה נָתַן יְהוָֹה אֱלֹהֶיךָ לְפָנֶיךָ אֶת-הָאָרֶץ עֲלֵה רֵשׁ כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר יְהוָה אֱלֹהֵי אֲבתֶיךָ לָךְ

אַל-תִּירָא וְאַל-תֵּחָת: 

ב, ל"א: וַיּאמֶר יְהוָֹה אֵלַי רְאֵה הַחִלּתִי תֵּת לְפָנֶיךָ אֶת-סִיחֹן וְאֶת-אַרְצוֹ הָחֵל רָשׁ לָרֶשֶׁת אֶת-

אַרְצוֹ: 

ולגבי עוג: ג', ב': וַיּאמֶר יְהוָֹה אֵלַי אַל-תִּירָא אתוֹ כִּי בְיָדְךָ נָתַתִּי אתוֹ וְאֶת-כָּל-עַמּוֹ וְאֶת-אַרְצוֹ וְעָשִׂיתָ לּוֹ כַּאֲשֶׁר עָשִׂיתָ לְסִיחֹן מֶלֶךְ הָאֱמרִי אֲשֶׁר יוֹשֵׁב בְּחֶשְׁבּוֹן: 

ישנה כאן הקבלה ניגודית. 

לפני הכניסה הפוטנציאלית הראשונה לארץ ה' אמר לעמ"י לא לפחד ולרשת, ועמ"י פחד ולא ירש, ואילו לפני הכניסה השניה לארץ, הקב"ה אומר לעמ"י לא לפחד ולרשת, ועמ"י אכן לא פחד וירש.

משה רבינו אומר לעמ"י: פעם טעיתם- עכשיו עשיתם טוב. יש למסע הזה התחלה טובה…
מלחמת סיחון ועוג, הם מעין תיקון לחטא העם בחטא המרגלים.

בחטא המרגלים עמ"י היה ירא ולא ירש, ובמלחמת סיחון ועוג עמ"י לא ירא וירש. ומשה רוצה לומר להם: הנה, שמעתם בקול ה', והסוף היה טוב- ניצחתם. מסקנה: שמיעה בקול ה' מובילה אל התוצאות הרצויות.

אם הולכים בכיוון זה: אז מה הטעם בסיפור על שעיר, מואב ועמון- שם עמ"י נצטווה לא לכבוש- ולא כבש?

בזה יש תיקון לחטא המעפילים. בחטא המעפילים עמ"י נצטווה לא לעלות, ועלה, וכעת, במסע הנוכחי עמ"י נצטווה לא לכבוש אותם- ולא כבש.

ומשה רבנו אומר: יש לציית לדבר ה' בין אם הוא יהיה להלחם, ובין אם הוא יהיה לא להלחם.

ואפילו שבני ישראל אולי רצו להלחם בשעיר, שכן ה' אומר ששעיר יפחדו מפני בני ישראל: "וייראו מכם" (ב', ד'), אך ה' אמר לא, ולא!

אם כן המסע השני מתואר כהקבלה ניגודית למסע הראשון:

במסע הראשון: מרגלים- מעפילים.

במסע השני: שעיר מואב עמון- סיחון ועוג. (וזה גם כרונולוגי.)

במרגלים הם לא רצו לעלות, ולא עלו- למרות הציווי.

בסיחון ועוג למרות שבני ישראל ככל הנראה פחדו, ואולי לא רצו להלחם- הם נלחמו- בגלל הציווי.

במעפילים בני ישראל רצו לעלות, ועלו- על אף האיסור.

ובשעיר, מואב ועמון בני ישראל אולי רצו לעלות- אך לא עלו בגלל הציווי.

מכאן יוצא: שאי קיום דבר ה' גורם לעיכוב ולסיבוב, ואילו קיום צו ה' גורם להצלחה. על כן המסקנה של פרק ד' מתבקשת מאליה: קיימו את המצוות.

בס"ד

עבודת הכנה לנאומו הראשון של משה

1. לפנייך חלוקה של החלק ההיסטורי של הנאום הראשון של משה לפסקאות. תני כותרת לכל פיסקה.

1) א', ו'- ח': 

2) ט'- י"ח: 

3) י"ט- כ"א: 

4) כ"ב- מ': 

5) מ"א- מ"ה:

6) מ"ו- ב', א': 

7) ב'- ח', 1: 

8) ח', 2 - י"ג: 

9) י"ד- ט"ז: 

10) י"ז- כ"ג: 

11) כ"ד- ל"ז: 

12) ג', א- י"א: 

13) י"ב- י"ז: 

14) י"ח- כ': 

15) כ"א- כ"ב: 

16) כ"ג- כ"ט: 

2. א. מני ארבעה אירועים היסטוריים שמשה לא מזכיר בנאומו. 
ב. חשבי מדוע משה מזכיר דווקא את האירועים שכתבת בשאלה 1.

3. נסי להבין ולהסביר את ההיגיון בסדר הדברים שאומר משה לפני העם.
בס"ד

דברים פרק א'

פס' א'- ה'

בס"ד

ראשי פרקים לשיעור על דברים פרק א'- שיעור מספר 1:

1. ספר דברים- הרוב דיבורים, ומעט מעשים. הפוך משאר התורה.

2. האם משה אומר מדעתו/ דברי ה'? ה' החליט מה ייכתב.

3. מבנה כללי של הספר עד פרק כ"ו: שני נאומים של משה, עם הקדמה לפני כל אחד מהם.
א, א- ה: הקדמה
א', ו'- ד', מ': נאום ראשון.
ד', מ"א- מ"ג: הבדלת ערי מקלט
ד', מ"ד- מ"ט: הקדמה
ה'- כ"ו: נאום שני.
מכ"ז- החלוקה פחות חד משמעית.

4. אופיו של כל אחד מהנאומים.
תוכן.
אורך- למה זה רומז?

5. הקדמה של הרמב"ן+ דף עבודה.

בס"ד

על מנת לקצר תהליכים- נקרא מתוך הכתוב את סיומו של השיעור הקודם, והסיכום- לפניכן, ומיד לאחר מכן נמשיך הלאה…
משה רבנו בנאומו הראשון מנסה להקביל את המסע הראשון לארץ שהיה לפני 40 שנה, והסתיים בנדודי המדבר ובעיכוב של 38 שנים, מול המסע שהחל בשנת ה- 40 .את כל זה ראינו בשיעור שעבר ומצאנו הקבלות לשוניות בין שתי המסעות (עיינה בסיכומים שלכן. 
המסע הראשון: הציווי לו מופיע בפסקה 1, וביצוע הציווי - דהיינו המסע מחורב לקדש ברנע מופיע בפסקה 3. כאשר מיד לאחר מכן מופיעים החטאים- המרגלים והמעפילים, שבגללן מסע זה לא הוביל בסופו של דבר לכניסה לארץ אלא לעיכוב של 38 שנים.
המסע השני מתואר בפסקאות  7-12 ובני ישראל נמצאים כעת בסיומו של מסע זה- בגיא מול בית פעור ממש לפני הכניסה לארץ
ומשה במצב עדין זה רוצה לומר להן: אל תחזרו על הטעויות שהיו במסע הראשון.
קיימו את המצוות- עשו את רצון ה' (פרק ד') וכך מובטח שאכן תיכנסו לארץ ולא תתעכבו בשנית.

כלומר: היה מסע ראשון של אבותינו, ועוד מסע של דור הבנים, ומשה רבנו בנאום ההיסטורי שלו מקביל בין שתי המסעות, על מנת שלא ניפול במסע השני כפי שנפלנו במסע הראשון.

עד נקודה זו אמורים להיות כלם סיכומים משיעור שעבר, וביתר פירוט.

את סיומו של שיעור שעבר נביא כעת בכתב:

שאלנו במה המפגש עם העמים משרת את המטרה של משה (אל תחזרו על טעויות העבר, קיימו את המצוות)?

ישנו ניסיון להקביל את מה שקרה עם 5 העממים, לבין מה שקרה בחטא המרגלים.

שוב נשים לב להקבלה לשונית, וממנה נצא לאמירה עקרונית:

ישנה השוואה בין א', כ"א, לבין: ב', ל"א+ ג', ב' :

א', כ"א: רְאֵה נָתַן יְהוָֹה אֱלֹהֶיךָ לְפָנֶיךָ אֶת-הָאָרֶץ עֲלֵה רֵשׁ כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר יְהוָה אֱלֹהֵי אֲבתֶיךָ לָךְ

אַל-תִּירָא וְאַל-תֵּחָת: - זהו הציווי לכבוש את הארץ שנאמר בסיומו של המסע הראשון. אך עמ"י פחד, כיוון שהמרגלים הפחידו את כל העם ולכן העם לא ירש כפי שצווה.

לעומת זאת במסע הנוכחי- המסע של שנת הארבעים ה' שוב ציווה לרשת ולא לפחד: 
ב, ל"א: וַיּאמֶר יְהוָֹה אֵלַי רְאֵה הַחִלּתִי תֵּת לְפָנֶיךָ אֶת-סִיחֹן וְאֶת-אַרְצוֹ הָחֵל רָשׁ לָרֶשֶׁת אֶת-

אַרְצוֹ: 

ולגבי עוג: ג', ב': וַיּאמֶר יְהוָֹה אֵלַי אַל-תִּירָא אתוֹ כִּי בְיָדְךָ נָתַתִּי אתוֹ וְאֶת-כָּל-עַמּוֹ וְאֶת-אַרְצוֹ וְעָשִׂיתָ לּוֹ כַּאֲשֶׁר עָשִׂיתָ לְסִיחֹן מֶלֶךְ הָאֱמרִי אֲשֶׁר יוֹשֵׁב בְּחֶשְׁבּוֹן: 

וישנה כאן הקבלה ניגודית. 

לפני הכניסה הפוטנציאלית הראשונה לארץ ה' אמר לעמ"י לא לפחד ולרשת, ועמ"י פחד ולא ירש, ואילו לפני הכניסה השניה לארץ, הקב"ה אומר לעמ"י לא לפחד ולרשת, ועמ"י אכן לא פחד וירש.

משה רבינו אומר לעמ"י: פעם טעיתם- עכשיו עשיתם טוב. יש למסע הזה התחלה טובה…
מלחמת סיחון ועוג, הם מעין תיקון לחטא העם בחטא המרגלים.

בחטא המרגלים עמ"י היה ירא ולא ירש, ובמלחמת סיחון ועוג עמ"י לא ירא וירש. ומשה רוצה לומר להם: הנה, שמעתם בקול ה', והסוף היה טוב- ניצחתם. מסקנה: שמיעה בקול ה' מובילה אל התוצאות הרצויות.

נמשיך באותו הכיוון גם לגבי שעיר, מואב ועמון את עמים אלו  עמ"י נצטווה לא לכבוש- ולא כבש.

בזה יש תיקון לחטא המעפילים. בחטא המעפילים עמ"י נצטווה לא לעלות, ועלה, וכעת, במסע הנוכחי עמ"י נצטווה לא לכבוש אותם- ולא כבש.

ומשה רבנו אומר: יש לציית לדבר ה' בין אם הוא יהיה להלחם, ובין אם הוא יהיה לא להלחם.

ואפילו שבני ישראל אולי רצו להלחם בשעיר, שכן ה' אומר ששעיר יפחדו מפני בני ישראל: "וייראו מכם" (ב', ד'), אך ה' אמר לא, ולא!

אם כן המסע השני מתואר כהקבלה ניגודית למסע הראשון:

במסע הראשון: מרגלים- מעפילים.

במסע השני: שעיר מואב עמון- סיחון ועוג. (וזה גם כרונולוגי.)

במרגלים הם לא רצו לעלות, ולא עלו- למרות הציווי.

בסיחון ועוג למרות שבני ישראל ככל הנראה פחדו, ואולי לא רצו להלחם- הם נלחמו- בגלל הציווי.

במעפילים בני ישראל רצו לעלות, ועלו- על אף האיסור.

ובשעיר, מואב ועמון בני ישראל אולי רצו לעלות- אך לא עלו בגלל הציווי.

מכאן יוצא: שאי קיום דבר ה' גורם לעיכוב ולסיבוב, ואילו קיום צו ה' גורם להצלחה. על כן המסקנה של פרק ד' מתבקשת מאליה: קיימו את המצוות.

כל מה שנאמר לעיל זוהי תוספת על דברי הרמב"ן בפסקה השלישית בהקדמתו לספר דברים- שיש לדעת אותם היטב.

בס"ד

מינוי השופטים- פסוקים ט'- י"ח

לאחר שלמדנו את המבנה הכללי של הנאום הראשון ואת פסוקי הפתיחה נעבור לעניין מינוי השופטים, שראינו כבר בהקדמה לנאום ההסטורי, שלא מובן מיקומם של פסוקים אלו.

האם באמת משה מינה שופטים כרונולוגית, מיד כאשר ה' אמר לו ליסוע מהר סיני לכיוון ארץ ישראל, או שמשה מכניס פה את העניין מסיבות אחרות?

ובכלל על איזה מינוי שופטים משה מדבר?

שומעת אותן.

על מינוי השופטים שנעשה מעצת יתרו. כך מסבירים הרמב"ן והראב"ע. 

(ניתן להתלבט אם להסתפק בדעה זו בדעה זו או להביא גם את דעתו של הרב מרדכי סבתו שחושב שיש כאן רמיזות גם למינוי 70 הזקנים שבבמדבר פרק י"א- חלק מדבריו מופיעים בהמשך).

תנו לי ביסוסים לדעה זו.

שמות:

כ וְהִזְהַרְתָּה אֶתְהֶם אֶת-הַחֻקִּים וְאֶת-הַתּוֹרת וְהוֹדַעְתָּ לָהֶם אֶת-הַדֶּרֶךְ יֵלְכוּ בָהּ וְאֶת-

הַמַּעֲשֶׂה אֲשֶׁר יַעֲשׂוּן: 

דברים:

יח וָאֲצַוֶּה אֶתְכֶם בָּעֵת הַהִוא אֵת כָּל-הַדְּבָרִים אֲשֶׁר תַּעֲשׂוּן: 
משה רבנו מלמד את העם כיצד עליהם לנהוג- מלמד את העם את המצוות.

שמות:

כה וַיִּבְחַר משֶׁה אַנְשֵׁי-חַיִל מִכָּל-יִשְׂרָאֵל וַיִּתֵּן אתָם רָאשִׁים עַל-הָעָם שָׂרֵי אֲלָפִים שָׂרֵי

מֵאוֹת שָׂרֵי חֲמִשִּׁים וְשָׂרֵי עֲשָׂרת: 

דברים:

טו וָאֶקַּח אֶת-רָאשֵׁי שִׁבְטֵיכֶם אֲנָשִׁים חֲכָמִים וִידֻעִים וָאֶתֵּן אוֹתָם רָאשִׁים עֲלֵיכֶם שָׂרֵי

אֲלָפִים וְשָׂרֵי מֵאוֹת וְשָׂרֵי חֲמִשִּׁים וְשָׂרֵי עֲשָׂרת וְשׁטְרִים לְשִׁבְטֵיכֶם:

שמות: 

כו וְשָׁפְטוּ אֶת-הָעָם בְּכָל-עֵת אֶת-הַדָּבָר הַקָּשֶׁה יְבִיאוּן אֶל-משֶׁה וְכָל-הַדָּבָר הַקָּטן

יִשְׁפּוּטוּ הֵם: 
דברים: 

יז לֹא-תַכִּירוּ פָנִים בַּמִּשְׁפָּט כַּקָּטן כַּגָּדל תִּשְׁמָעוּן לֹא תָגוּרוּ מִפְּנֵי-אִישׁ כִּי הַמִּשְׁפָּט

לֵאלֹהִים הוּא וְהַדָּבָר אֲשֶׁר יִקְשֶׁה מִכֶּם תַּקְרִבוּן אֵלַי וּשְׁמַעְתִּיו:

הבעיות הקשות מופנות למשה. 

שמות: פס' י"ח: "כי כבד ממך הדבר לא תוכל עשהו לבדך"

דברים: פס' ט': וָאמַר אֲלֵכֶם בָּעֵת הַהִוא לֵאמר לֹא-אוּכַל לְבַדִּי שְׂאֵת אֶתְכֶם: 

בשניהם: משה רבנו לא מסוגל לבד.

ככל הנראה משה מדבר על מינוי השופטים. מינוי זה נכתב בשמות פרק י"ח. שם הפרק מופיע לפני מעמד הר סיני. וכאן- האירוע מופיע לאחר שה' אומר לזוז מהר סיני. כך שאם מסבירים את סדר המאורעות כפי שהכתוב מסדר אותם- לא נראה שהמיקום של מינוי השופטים הנו כרונולוגי.

אנו במהלך השיעור ננסה לתת תשובה למה בכל זאת פרשת מינוי השופטים נכנסה בין הציווי ליסוע לכיוון הארץ, לבין הביצוע של ציווי זה.

כפי שראיתן בעבודת ההכנה, את הפיסקה על מינוי השופטים ניתן לחלק לשלושה חלקים, כאשר ישנו ביטוי שמופיע בתחילת כל פיסקה, ומסייע לי לחלוקה. מהו הביטוי? "בעת ההיא".

(הערה: ישנם פעמים, שכאשר הכתוב אומר "בעת ההיא" הוא מרמז לי שישנה פה סטייה מהנושא המרכזי.)

ניתן להסביר כפי שראיתן בשיעורי הבית שיש פה מאמר מוסגר- וכך מסביר הרד"צ הופמן, כי אכן פסקה 3 מתייחסת לנאמר בפסקה 1 (הציווי לנסוע והנסיעה עצמה), ובאמצע: מינוי שופטים, שמתחיל במילים: "בעת ההיא"- סטיה מהנושא המרכזי.)

(דרך אגב: מאמר מוסגר זה אחד מהסוגים של מבנה של פסקה עליה נלמד בעז"ה ביום שישי)

אם כן:

פס' ט'- ט"ו: תיאור מינוי השופטים.

פס' ט"ז- י"ז: ציווי לשופטים

פס' י"ח: ציווי לישראל (- זוהי מחלוקת כפי שראיתן בש"ב בשאלה מספר 4. רש"י סובר שהפניה היא כאן לשופטים, וישנן הלכות חדשות שמלמד אותן משה- מה ההבדלים שבין דיני ממונות לבין דיני נפשות, ואילו הרמב"ן סובר שיש כאן פניה לישראל לשמור את התורה. ננסה ללכת בכיוון כי הוא מדבר אל עמ"י, כיוון שאל עמ"י הוא מדבר ברבים נוכחים, ואילו על השופטים הוא מדבר בגוף שלישי רבים- ככל הנראה ציווה את עמ"י כיצד לנהוג עם השופטים- מעמד שעד כה לא היה. עד כה היה רק העם מול משה).

פס' ט'- ט"ו:

מדוע משה מינה שופטים? שומעת אותן.

בעצם ישנם בפסוקים שתי סיבות: פס' ט'- י"א: מצב אוביקטיבי: עמ"י רב מאוד, ועל כן משה לא מסוגל לבד.
בפס' י"ב רמוזה ביקורת לעמ"י: "איכה אשא לבדי טרחכם ומשאכם וריבכם" (רש"י: עמ"י היו טרחנים- אם מנצחים אותם בדין מנסים "למשוך" את המשפט, אפיקורסים- לא מאמינים למשה ורוגנים- "קוטרים" הפירוש לכל מילה בהתאמה)

כלומר ישנם שני הבטים למינוי השופטים: היבט אוביקטיבי, והיבט סוביקטיבי. היבט שלא מטיל דופי בעמ"י ואפילו להיפך (פס' י"א מבהיר שזה שעמ"י הוא רב זוהי לא תלונה, שכן משה מברך את עמ"י שה' ימשיך להרבותם), והיבט שכן מטיל דופי.

בפס' י"ג להתעכב מעט:

מן הראוי לייחד דיון כאשר מגיעים לפס' זה אודות השאלה: מהן התכונות שצריכות להיות בשופט/ בדיין. ראשית כל שומעת אותן. 

לאחר מכן מחלקת להן את החוק בבית המשפט כיום.

מי שרשאי להיות שופט- מי שהיה עו"ד לפחות 5 שנים.

ומי רשאי להיות עו"ד? מהם הקריטריונים?

ידע (1-3), אך גם התנהגות: ניתן לפסול אותו אם…
ומה כאן?

מהי ההתייחסות של התורה לעניין אצלנו ובשמות?

מהן התכונות שנדרשות מהשופטים כאן, ומהן התכונות שנדרשות מהן בשמות?

שם משה מחפש: "אנשי חיל יראי א-לוקים אנשי אמת שנאי בצע" (שמות י"ח, כ"א)
ופה משה בוחר: "אנשים חכמים ונבונים וידועים לשבטיכם" (דברים א', י"ג)- האם מדובר על אותן התכונות?
לכאורה אצלנו מדובר על תכונות הקשורות לחכמה, ושם מדובר על מידות הקשורות לצורת התנהגות, למידות. ומשה רבנו אומר: השופט צריך שיהיה לו את שניהם- גם התנהגות ראויה, וגם ידע מספק.

בהקשר הזה מן הראוי להזכיר את מחלוקת רמב"ן- רש"י כפי שמופיעה בהמשך.

מבקשת מהן לעשות רשימה של התכונות הנדרשות, וכותבת על הלוח, ומתוך כך מנסה להבין את האפשרויות השונות- לשבטיכם- לאיפה מתייחס.

רש"י על פס' י"ג: 

אנשים- ככל הנראה הגירסה הנכונה ברש"י: צדיקים (בלי כסופים- ולא נאריך בכך כעת. ניתן לעיין בסיכומי הרב סבתו).

חכמים- לומד, קולט, בעל ידיעות.

נבונים- מבינים דבר מתוך דבר.

ידועים לשבטיכם- מוכרים לכם.


הרמב"ן ד"ה וידועים לשבטיכם מסביר: לשבטיכם כמוסבת על המילים: הבו לכם. הבו לכם לשבטיכם- מכל שבט, אנשים….: תביאו לי מכל שבט אנשים, חכמים, נבונים וידועים. ולא כפי שרש"י מסביר שהמילה "לשבטיכם" מוסבת רק על המילה "וידועים"

באיזה פירוש תומך פס' ט"ו? בפירושו של הרמב"ן: שם ידועים זוהי תכונה שעומדת בפני עצמה, ו"לשבטיכם" מופיע בסוף הפסוק במנותק.
על פי הרמב"ן התיאור וידועים משמעותו: ידועים לשופטים- כלומר מעלותיהם מוכרים שבזכותן ניתן למנותם לשופטים, והרמב"ן מסביר שהכוונה לאותן התכונות המנויות בספר שמות: אנשי חיל, יראי א-לוקים וכו'- ובכך הוא גם הרוויח התאמה עם שמות.

אך על פי אונקלוס, שאף הוא מפרש את "ידועים" בנפרד מ"לשבטיכם" המילה ידועים כוונתה: בעלי ידיעות, בעלי ידע, וזה משתלב יפה עם חכמים ונבונים, ובכלל השלישיה של חכמה בינה ודעת מצויה גם במקומות אחרים: בצלאל היה מלא רוח א-לוקים "בחכמה בתבונה ובדעת, וכמו כן בקהלת ט', י"א).

לסדר את הכל בטבלה על הלוח:

	אונקלוס
	רמב"ן
	רש"י
	

	
	
	צדיקים
	אנשים

	
	
	בעלי ידיעות, קולטים
	חכמים

	
	
	מבינים דבר מתוך דבר
	נבונים

	בעלי ידיעות
	מוכרות- ידועות מעלותיהם, שבזכותן ראויים הם להיות שופטים
	אנשים מוכרים לכם
	ידועים 

	מוסב על הבו לכם
	מוסב על הבו לכם
	
	לשבטיכם


מכל מקום, בין אם נסביר שאצלנו מדובר רק על תכונות שכליות, ובין אם נאמר שמרומזות כאן גם תכונות מידותיות, ברור שמהשלמת שני המקורות יש צורך בשניהם גם יחד על מנת להיות שופט בעם ישראל.

בפס' י"ג נראה שמשה הוא יוזם השופטים, אך על פי שמות- יתרו הוא היוזם. 

הרמב"ן עונה, ועברתן על כך בבית (רמב"ן פס' י"ח מהמילים "ולא הזכיר משה- לקראת סוף הפסוק): 1. משה ידע שיתרו עניו ולא ירצה ששמו יזכר במעמד כל ישראל.
2. הוא לא רוצה להזכיר את יתרו, אביה של אשתו כי זה יזכיר לעם שמשה לקח אישה כושית.
3. הקב"ה הוא זה שהורה על השופטים, כי משה נמלך בשכינה (אם כי זה לא נכתב) ועל כן יתרו לא נזכר.

(אם מחליטים להביא את דעתו של הרב סבתו:

תנסינה לעורר קושיות על הדעה שמדובר על מינוי השופטים שבשמות י"ח:

1. פס' י"ב: "איכה אשא לבדי…"- זהו פסוק שהסברנו אותו לעיל, ונראה ממנו שמשה מדבר על קשיי הנהגה שונים שהיו לו, ולאוו דווקא בעניין המשפט (אם כי הרמב"ן על מנת ליצור התאמה עם שמות י"ח מפרש את הכל בעניין המשפט)- עמ"י רב עמו, קיטר, היה לו לטורח. (אם כי הרמב"ן מפרש הכל באופן שיתאים לפסוקים בשמות י"ח- מינוי השופטים של יתרו).)
ב. על פי הפסוקים כאן: משה יוזם את השרים, ועל פי שמות- יתרו היוזם.
נכון שהרמב"ן עונה , אך הקושי בעינו עומד. 

אך אולי לאור מה שנאמר לעיל: מדובר על אירוע נוסף בו משה הוא הממנה, ואולי יש פה רמזים לקושי של משה בהנהגת העם בכלל, ולא רק במערכת המשפט (" טרכחם משאכם ורבכם") האם ניתן לומר שיש כאן רמז לאירוע נוסף פרט למינוי השופטים (אם כי וודאי שיש כאן התייחסות גם למינוי השופטים)?

מתי משה ממנה מנהיגים נוספים שיצטרפו אליו?

בבמדבר י"א: 70 הזקנים. האם ניתן למצוא רמזים גם לאירוע זה?
פס' ט' בדברים: "לא אוכל לבדי שאת אתכם".
במדבר י"א, י"ד: "לא אוכל לבדי לשאת את כל העם הזה כי כבד ממני"

סוף פס' ט"ו בדברים: "ושוטרים לשבטיכם".
במדבר י"א, ט"ז: "זקני העם ושוטריו". ככל הנראה שוטרים כאן במשמעות של מנהיגים, ולא במשמעות של שומרי החוק.


אולי משה מנסה לרמוז לשני האירועים שבהם הוא צירף מעמד ביניים, שני אירועים בהם משה "האציל סמכויות": למינוי השופטים- שעזרו לו לשפוט את העם, ול- 70 הזקנים- שעזרו לו להנהיג את העם (ודבר זה מרומז בעצם העובדה שמשה הוא הממנה, הלשון הדומה של לא יכול לשאת, השוטרים, משאיכם וכו'…). ומשה לא רוצה לדבר על אירוע מסוים אלא על תופעה: הוא מאציל סמכויות בגלל הקושי שלו לתפקד לבד. 

בס"ד

אם כן: מדוע משה מכניס את הסיפור הזה כאן? רוב הסיכויים שכרונולוגית זה לא קרה כאשר ה' אמר לבנ"י ליסוע מהר סיני?

נותנת להן לענות.


אפשרות אחת: הרמב"ן בדפי העבודה. על מנת להוכיח את עמ"י: הכל היה מוכן לקראת המסע לארץ- כולל השופטים, ואתם בהתנהגותכם בחטא המרגלים קלקלתם הכל. על פי הרמב"ן אין פה מאמר מוסגר אלא המשך תיאור ההכנות לכניסה לארץ.

אך ניתן לראות פיסקה זו כחורגת, אם כן מהי משמעותה וחשיבותה?

כמה אפשרויות שמעלה הרב סבתו: (לתת רק את האפשרות השניה, שכן האפשרות הראשונה דומה לרמב"ן.
( משה רוצה להדגיש לעם: אני מצידי עשיתי כל שביכולתי על מנת לא ליצור עיכוב מיותר. ראיתי שאני זקוק לסיוע- והאצלתי סמכויות. העיכוב בדרך נובע אך ורק מחטאיכם.)

אפשרות שניה ובה הרב סבתו תומך: במרכז הדיון עומד חטא המרגלים. יכול העם לטעון: תראה, משה, הבעיה הייתה שהאצלת סמכויות למרגלים- ועל כן האמנו להם, לא ידענו למי להאמין- להם או לך, לא ידענו מה הם יחסי הכוחות. הבעיה הייתה בהאצלת הסמכות.. ומשה מקדים ואומר: הבעיה היא לא בעצם האצלת הסמכות. האצלת בסמכות נעשתה בעבר על ידי, ותרמה לעם. הבעיה היא בכם ובמרגלים, ולא בכך שישנה סמכות נוספת.

בס"ד

עבודת הכנה

פרק א', פס' ט'- "ח: מינוי שופטים

1. חלקי את הפסקה של מיוני השופטים לשלושה חלקים, ותני כותרת לכל פיסקה. (רמז: בתחילת כל חלק ישנו ביטוי שחוזר על עצמו)


2. עייני בפסוקים ו'- י"ט.
א. ניתן לומר שפסוקים ט'- י"ח הם מאמר מוסגר. בססי דעה זו.
ב. פס' ט': "וָאמַר אֲלֵכֶם בָּעֵת הַהִוא".
הרמב"ן: "וטעם "בעת ההיא", בשבתנו בחורב, אבל הזכיר זה בכאן לומר, הנה קבלנו את התורה והיו עליכם שופטים ושוטרים לשפוט ולהנהיג אתכם, והנה היינו מוכנים ומזומנים לבא בארץ, ונסע מחורב לדגלינו עם שופטינו וזקנינו, ותקרבון אלי כלכם עם חכמיכם וראשיכם ובקשתם מרגלים, ונתקלקל הענין:

(1) על פי הרמב"ן, האם מינוי השופטים מוזכר כאן בגלל סיבה כרונולוגית? נמקי.

(2) לאור תשובתך הקודמת: מדוע אם כן על פי הרמב"ן עניין מינוי השופטים מופיע כאן?
(3) האם גם הרמב"ן סובר שהקטע הוא מאמר מוסגר? נמקי תשובתך על פי דבריו.


3. עייני בפסוקים ט"ו- י"ח.
רש"י: " את כל הדברים אשר תעשון"- אלו עשרת הדברים שבין דיני ממונות לדיני נפשות"

רמב"ן: "… הם החוקים והתורות הדרך אשר ילכו בה והמעשה אשר יעשון, כי הכל יצוה ויזהיר וילמד לישראל מפיו":

איזו בעיה בפסוקים ט"ו- י"ח באים ליישב פרשנים אלה, וכיצד מיישב אותה כל אחד מהם?

4. א. מי יזם את מינוי השופטים בספר שמות, ומי יזם את מיני השופטים על פי דברי משה כאן? 
ב. כיצד עונה הרמב"ן בפסקה שלפנייך לבעיה המתעוררת לאור השוואה זו? כתבי 3 תשובות שונות.

הרמב"ן: "ונראה בעיני שלא רצה להזכירו (את יתרו) במעמד כל ישראל, לענוותו (של יתרו) . או שלא יהיה לכבוד לו שיזכיר לדור הזה כי אשה כושית לקח (במדבר יב א). ויתכן שהטעם, מפני שנמלך בשכינה ועל פי הגבורה נעשה הענין ההוא:"

בס"ד

תשובון לעבודת ההכנה על מינוי השופטים פרק א', פס' ט'- "ח

 1. חלקי את הפסקה של מיוני השופטים לשלושה חלקים, ותני כותרת לכל פיסקה. (רמז: בתחילת כל חלק ישנו ביטוי שחוזר על עצמו)
פס' ט'- ט"ו: תיאור מינוי השופטים.

פס' ט"ז- י"ז: ציווי לשופטים

פס' י"ח: ציווי לישראל (ככל הנראה כי אל עמ"י הוא מדבר ברבים נוכחים, ואילו על השופטים הוא מדבר בגוף שלישי רבים- ככל הנראה ציווה את עמ"י כיצד לנהוג עם השופטים- מעמד שעד כה לא היה. עד כה היה רק העם מול משה).
הביטוי החוזר: בעת ההיא.


2. עייני בפסוקים ו'- י"ט.
א. ניתן לומר שפסוקים ט'- י"ח הם מאמר מוסגר. בססי דעה זו.
ב. פס' ט': "וָאמַר אֲלֵכֶם בָּעֵת הַהִוא".
הרמב"ן: "וטעם "בעת ההיא", בשבתנו בחורב, אבל הזכיר זה בכאן לומר, הנה קבלנו את התורה והיו עליכם שופטים ושוטרים לשפוט ולהנהיג אתכם, והנה היינו מוכנים ומזומנים לבא בארץ, ונסע מחורב לדגלינו עם שופטינו וזקנינו, ותקרבון אלי כלכם עם חכמיכם וראשיכם ובקשתם מרגלים, ונתקלקל הענין:

(1) על פי הרמב"ן, האם מינוי השופטים מוזכר כאן בגלל סיבה כרונולוגית? נמקי.

(2) לאור תשובתך הקודמת: מדוע אם כן על פי הרמב"ן עניין מינוי השופטים מופיע כאן?
(3) האם גם הרמב"ן סובר שהקטע הוא מאמר מוסגר? נמקי תשובתך על פי דבריו.

א. פס' י"ט: "ונסע מחורב" הוא המשך ישיר לפס' ח' "ראה… באו ורשו את הארץ". פס' ט'- י"ח עוסקים במינוי שופטים ובארגון פנימי של העם. (הרד"צ הופמן הוא הסובר שיש פה מאמר מוסגר.)
ב. (1) לא, שכן הרמב"ן אומר שמינוי השופטים היה בחורב (עוד לפני שנצטוו ליסוע).
(2) על מנת לומר לעמ"י שהכל היה מוכן לקראת הכניסה לארץ. כבר מינינו שופטים, וה' ציווה ליסוע, ולכאורה הכל בסדר, אך אתם קילקלתם במרגלים. יש פה  תוכחה, כפי שבהמשך יש תוכחה/ יש פה המשך תיאור ההכנות לכניסה לארץ.
(3) לא. על פי הרמב"ן הדברים שייכים לעניין, והם אינם מאמר מוסגר. הם מופיעים בתוך ההכנות לנסיעה שבסופו של דבר השתבשה בגלל המרגלים.
(מאמר מוסגר: יש מקומות בהם המקרא חורג, משיקולים שונים, מתוכן הכתובים לעניין אחר.

3. עייני בפסוקים ט"ו- י"ח.
רש"י: " את כל הדברים אשר תעשון"- אלו עשרת הדברים שבין דיני ממונות לדיני נפשות"

רמב"ן: "… הם החוקים והתורות הדרך אשר ילכו בה והמעשה אשר יעשון, כי הכל יצוה ויזהיר וילמד לישראל מפיו":

איזו בעיה בפסוקים ט"ו- י"ח באים ליישב פרשנים אלה, וכיצד מיישב אותה כל אחד מהם?

הבעיה היא הכפילות בין הציווי שבפסוק ט"ז, לבין הציווי שבפסוק י"ח.
רש"י מיישב שהציווי בפס' י"ח מוסיף על הציווי לשופטים שבפס' ט"ז דברים שלא נאמרו שם: ההבדל בשיפוט בין דיני ממונות לבין דיני נפשות.
רמב"ן סובר שפס' ט"ז, מופנה לשופטים, ואילו פס' י"ח מופנה לכל ישראל על אודות שמירת חוקי התורה.


4. א. מי יזם את מינוי השופטים בספר שמות, ומי יזם את מיני השופטים על פי דברי משה כאן? 
ב. כיצד עונה הרמב"ן בפסקה שלפנייך לבעיה המתעוררת לאור השוואה זו? כתבי 3 תשובות שונות.

הרמב"ן: "ונראה בעיני שלא רצה להזכירו (את יתרו) במעמד כל ישראל, לענוותו (של יתרו) . או שלא יהיה לכבוד לו שיזכיר לדור הזה כי אשה כושית לקח (במדבר יב א). ויתכן שהטעם, מפני שנמלך בשכינה ועל פי הגבורה נעשה הענין ההוא:"

א. על פי הפסוקים כאן: משה יוזם את השרים, ועל פי שמות- יתרו היוזם.
ב. הרמב"ן עונה (רמב"ן פס' י"ח מהמילים "ולא הזכיר משה- לקראת סוף הפסוק): 1. משה ידע שיתרו עניו ולא ירצה ששמו יזכר במעמד כל ישראל.
2. הוא לא רוצה להזכיר את יתרו, אביה של אשתו כי זה יזכיר לעם שמשה לקח אישה כושית.
3. הקב"ה הוא זה שהורה על השופטים, כי משה נמלך בשכינה (אם כי זה לא נכתב) ועל כן יתרו לא נזכר.

בס"ד

עבודת הכנה לחטא המרגלים

1. תיאור חטא המרגלים מופיע בפרק א' בדברים, ובספר במדבר. 

על מנת להבחין בהבדלים שבין הסיפורים מלאי את הטבלה שלפנייך.

	סיפור המרגלים בספר דברים, פרק א', פס' כ"ב- מ'
	סיפור המרגלים בספר במדבר פרקים י"ג- י"ד
	

	
	
	יוזם השליחות

	
	
	מי היו המרגלים

	
	
	מטרת הריגול

	
	
	החוטא

	
	
	תפקידו של משה בסיפור

	
	
	העונש


2. עייני בטבלה וכתבי באופן כללי: מהי מגמתו של משה רבנו, באופן בו הוא מתאר את חטא המרגלים?


בס"ד

תשובון לחטא המרגלים

1. תיאור חטא המרגלים מופיע בפרק א' בדברים, ובספר במדבר. 

על מנת להבחין בהבדלים שבין הסיפורים מלאי את הטבלה שלפנייך.

	סיפור המרגלים בספר דברים, פרק א', פס' כ"ב- מ'
	סיפור המרגלים בספר במדבר פרקים י"ג- י"ד
	

	העם- פס' כ"א
	ה'
	יוזם השליחות

	12 אנשים- נציגי השבטים- פס' כ"ג.
	נשיאים+ פירוט השמות
	מי היו המרגלים

	ויחפרו לנו את הארץ- יותר מתקשר למטרה צבאית.
	לתור את הארץ
	מטרת הריגול

	העם
	המרגלים והעם
	החוטא

	מוכיח את ישראל
	סניגור- גורם להמתקת העונש
	תפקידו של משה בסיפור

	העם- לא ייכנסו לארץ
	המרגלים- מגיפה

העם- 40 שנה במדבר, ולא ייכנסו לארץ
	העונש


2. עייני בטבלה וכתבי באופן כללי: מהי מגמת השינויים שמשה עשה בסיפור המקורי של חטא המרגלים?
המטרה של משה היא להוכיח את עם ישראל. ולכן מדגישים שהיוזמה היא של העם, כדי שאי אפשר יהיה להאשים את הקב"ה, אין הדגשה על מעמד המרגלים- כדי שאי אפשר יהיה להאשים אותם, אין התייחסות לדברי המרגלים, כדי שאי אפשר יהיה להאשים אותם. יש תוספת שלא נאמרה בבמדבר שכוללת את תוכחת משה לעם, על מנת להעצים את חטאם: משה הוכיח אותם, ואף על פי כן הם לא שמעו. אין התייחסות לעונש של המרגלים כיוון שזה לא רלוונטי לעם כרגע. כלומר: משה מספר את הסיפור מזווית מסויימת, על מנת לשדר לעם את אחריותם המלאה על האירוע. אל תפילו את התיק על מישהו אחר…

בס"ד

חטא המרגלים- שיעור

(ניתן לחלק את הפסוקים ל- 3 חלקים: מחלקת, ומבקשת מהן לתת כותרות.

1. כ"ב- כ"ח תיאור הכישלון משליחת המרגלים עד מסקנת העם שהם לא רוצים לעלות.

2. כ"ט- ל"ג: משה מנסה לשכנע את העם.

3. ל"ד- מ': תגובת הקב"ה: עונש.)
ישנם הבדלים רבים, כפי שראיתן בשיעורי הבית בין המסופר בספר במדבר, ובין המסופר כאן אודות שליחת המרגלים.

כפי שכבר נתקלנו בעבר בלימודנו את פרקים א'- ב' בבראשית, כך גם כאן, ביקורת המקרא עושה כאן מטעמים, ואומרת שכל אחד מהמקורות הנם ממקור/ מנוסח שונה. אך אנו בלימודנו ננסה לענות כיצד ניתן לומר שמדובר בעצם על אותו המאורע, מתוך הנחה ואמונה תמימה שמי שכתב את ספר דברים הוא זה שכתב את ספר במדבר, והעובדות היו ידועות גם לו, והשינויים שהוא עושה הנם מגמתיים.

שמתן לב אולי למשהו שחורז את השינויים שמצאתן בשיעורי הבית?

שומעת אותן.

לאחר מכן נותנת להן דף עבודה שעוסק בהבדלים שישנם בין במדבר לבין דברים על פי פרשנים שונים.

(ר' דוד צבי הופמן כותב שבספר במדבר מדבר משה כהיסטוריון המספר עובדות כהוויתן,  ואילו כאן בספר דברים משה הוא מוכיח בשער, הרוצה להשפיע ולעורר את לב שומעיו ללמוד את הלקח הרצוי מתיאורי העובדות.

באופן כללי ניתן לראות כי משה רוצה להטיל את האחריות לאי הכניסה לארץ על העם, ולא על המרגלים. על מנת שהעם יפיק לקחים לגבי עצמו.

המטרה של משה היא להוכיח את עם ישראל. ולכן מדגישים שהיוזמה היא של העם, כדי שאי אפשר יהיה להאשים את הקב"ה, אין הדגשה על מעמד המרגלים- כדי שאי אפשר יהיה להאשים אותם, אין התייחסות לדברי המרגלים, כדי שאי אפשר יהיה להאשים אותם. יש תוספת שלא נאמרה בבמדבר שכוללת את תוכחת משה לעם, על מנת להעצים את חטאם: משה הוכיח אותם, ואף על פי כן הם לא שמעו. אין התייחסות לעונש של המרגלים כיוון שזה לא רלוונטי לעם כרגע. כלומר: משה מספר את הסיפור מזווית מסוימת, על מנת לשדר לעם את אחריותם המלאה על האירוע. אל תפילו את התיק על מישהו אחר…(
לאחר שהבנות עברו על דף הפרשנות עוברת הבדל אחרי הבדל, ומנסה להסביר, ולחדד את המוטיב החוזר של לקיחת האחריות.[

ננסה להתייחס למעט פרשנות על ההבדלים הקיימים:

בנוגע מיהו היוזם של שליחת המרגלים. 
על פי במדבר: ה'. על פי דברים: העם.

רש"י (במדבר י"ג, ב'): הקב"ה בספר במדבר אמר למשה רבנו: "שלח לך"- כלומר: לרצונך. וזאת כיוון שעמ"י ביקש מרגלים, ומשה נמלך בשכינה וה' לא אהב את הבקשה. הוא אמר: אני אמרתי להם שהארץ טובה והם רוצים מרגלים? בסדר- ניתן להם את המרגלים שהם רוצים- וכך הם יטעו - ובסופו של דבר לא ירשו את הארץ.

(רמב"ן: העם ביקש, וה' ציווה (מרגלים קצת שונים מה שה' ביקש (פירוט בסוגריים…))

וכעת נשאל: נכון, העם ביקש וה' ציווה/ אישר (תלוי לפי הרמב"ן/ רש"י), אם כן: מדוע ישנה תמונה חלקית בכל ספר?

הרב סבתו: בספר במדבר לא סיפרו לנו על יוזמת העם, על מנת שנדע שציווי המרגלים עומד כציווי בפני עצמו- והוא חשוב כאילו ניתן מפי ה' ולא מאת העם. ואילו בדברים משה מספר את כל הסיפור שהיה ברקע הציווי של ה', על מנת שהעם לא יגיד: ה' רצה מרגלים- אז הוא אשם. לכן משה מזכיר: תזכרו שאתם הייתם היוזמים, וגם אם הקב"ה לא היה מתערב, השליחות הייתה יוצאת אל הפועל. יש פה הסתרת דברים כדי לחדד את התמונה, כדי להבהיר את הסיטואציה. נכון שה' ציווה, אך זה לא חשוב למשה לומר זאת עת, הוא רוצה לומר: אתם היוזמים, אז אל תנסו לגלגל את האחריות על משהו אחר.                                                                                 

(פירוט שלא להביא אותו בכיתה- להעשרה שלי: 
רש"י (במדבר י"ג, ב'): הקב"ה בספר במדבר אמר למשה רבנו: "שלח לך"- כלומר: לרצונך. וזאת כיוון שעמ"י ביקש מרגלים, ומשה נמלך בשכינה וה' לא אהב את הבקשה. הוא אמר: אני אמרתי להם שהארץ טובה והם רוצים מרגלים? בסדר- ניתן להם את המרגלים שהם רוצים- וכך הם יטעו - ובסופו של דבר לא ירשו את הארץ.

אם כן כיצד בדברים נאמר: "ויטב בעיני הדבר" (בעיני משה)?

1. בעיני- אבל לא בעיני הקב"ה.

2. משה רבנו עשה זאת כדרך טקטית, על מנת שעמ"י יימנע משליחת המרגלים. כפי שנניח את הקונה רכב, והמוכר אומר: אתה יכול לבדוק אותו, זה גורם לקונה לסמוך על המוכר ואולי לוותר על הבדיקה, וכך משה רבנו אמר לעמ"י על המרגלים על מנת שלא ישלחו אותם.

הרמב"ן, בניגוד לרש"י חושב ששליחת המרגלים הייתה דבר נכון. כיוון שמטרת המרגלים הייתה לראות את דרכי הגישה וכו' על מנת להלחם כראוי- וזה נהדר שהרי: אין סומכים על הנס - כמו שבמלחמת העי: הובטח שהם ינצחו, אך זה לא סותר את המארב וכו'- צריך לעשות השתדלות. (בעוד שרש"י מגדיר את השליחות של המרגלים על מנת לדעת אם הארץ טובה או לא, ועל כן הוא מוצא בשליחות מעין זו  פגם). אך גם הרמב"ן סובר שעמ"י ביקש. משה פנה אל  ה' וקיבל אישור.

הרמב"ן (במדבר י"ג, ב') מסביר שהעובדה שבבמדבר לא הוזכר כי העם ביקש מרגלים היא כיוון שבקשה זו ברורה, ומובנת מאליה, ולכן מיותר לכתוב אותה בספר במדבר, אך ברור שהיא הייתה. ולאחר מכן משה שאל את ה', וה' נתן את אישורו והסכמתו לשליחת המרגלים.

בספר דברים חשוב למשה לומר לעם שזו הייתה יוזמתם על מנת לומר: אבותיכם הם שיזמו את ההצעה. תראו כמה אחריות מוטלת עליכם- על העם.  

פירוש שני של הרמב"ן: "והנכון בעיני":    העם ביקש בקשה: לשלוח שני מרגלים, בסתר, מקצה העם- לא מכובדים. וה' מצווה שהמרגלים יהיו הנשיאים, ויהיו 12 וכו'. כלומר ה' מצווה לשלוח מרגלים אחרים מאשר מה שעמ"י ביקש. ובכל מקור מוזכרת יוזמה אחרת. משה מזכיר את יוזמת העם, ובבמדבר מוזכרת יוזמת ה'.

פירוש שלישי של הרמב"ן: באמת הייתה יוזמה של העם, וציווי ה'. אך בבמדבר לא נכתב שהייתה יוזמה של העם על מנת שהמרגלים יישלחו על פי צו ה' ויישלחו החשובים ביניהם, כך שהסיכוי שהמרגלים יחטיאו את העם תהיה קטנה יותר.

לשים לב: כשיש תיאור של מאורע בשני אופנים שונים ניתן לשלב בין המקורות- כפי שעשה רש"י, אך גם ניתן להתייחס לכל תיאור בפני עצמו ולהבין מה התיאור בא לומר לי- וזה מה שהרמב"ן מנסה לומר בפירוש השלישי שלו.

(הרמב"ן מוסיף: העם רצה מטרה צבאית: לחפור את הארץ, וה' הוסיף מטרה לראות את טיב הארץ, דבר שמבוטא במילים לתור את הארץ. ובדברים מופיע רק הפן של העם, ועל כן הלשון היא: "ויחפרו". ובבמדבר הקב"ה הוא היוזם ומשה נותן למרגלים הוראות חלקן על פי צו ה': והמטרה היא לראות את טיב הארץ. וחלקן על פי בקשת העם: והמטרה היא ריגול צבאי.

בדברים יש היבט אחד בלבד לשליחת המרגלים והוא ההיבט הצבאי, ואילו בבמדבר מופיעים שני ההיבטים. והקב"ה רוצה שהמרגלים יבדקו את טיב הארץ, על מנת שישמחו בארץ, ויתלהבו ממנה, וכך לא יירתעו למרות הקשיים הצבאיים שיגלו. ואכן על טיב הארץ המרגלים כולם הסכימו. הבעיה הייתה בענייני הצבא…)

בנוגע להבדל של מיהם המרגלים

על פי במדבר: נשיאי בנ"י.

על פי דברים: 12 אנשים.

ומדוע? רמב"ן א', כ"ג: על מנת לא לספר בשבחם של אותם אנשים, שהרי הם חטאו בחטא חמור…
רד"צ הופמן: בספר במדבר תיאר משה כמה גדולים חסדי הבורא, הדואג לטובת עמו, ושולח את נשיאי השבטים על מנת לדאוג שהם יצליחו בשליחותם, אך לאחר שההיסטוריה ידועה, משה משמיט את דבר היותם נבחרי העם, על מנת שהעם לא יתפוס על עובדה זו "טרמפ", ויגיד: אנחנו בעצם לא אשמים, אם נכבדי העם אומרים שלא כדאי להיכנס לארץ, ברור שנקשיב להם…, על מנת שהעם ייקח את מלוא האחריות על עצמו, ולא על הנשיאים… 

לגבי השאלה מי החוטא

בבמדבר מסופר על אחריותם של המרגלים, אשר בהתחלה מהללים בהתחלה את הארץ ואת פרותיה, אך ממשיכים ואומרים : "אפס"- מה כל זה שווה אם הערים בצורות וכו', ולבסוף הם מוציאים את דיבת הארץ- ברור שאשמה כבדה מוטלת בספר במדבר על המרגלים. ואילו בספר דברים מכל דברי המרגלים מזכירים רק את הפירות שהראו- את החלק הטוב, ואילו את המשך דבריהם הכתוב לא מזכיר, ותגובת עמ"י מובאת באריכות. כלומר מי שקורא רק את ספר דברים מתרשם שהמרגלים היו בסדר גמור, והעם קיטר ללא סיבה: "ולא אביתם לעלת ותמרו את פי ה' א-לוקיכם. ותרגנו באהליכם ותאמרו… (פס' כ"ו- כ"ז).

 שואלת אותן: האין בדברי משה רבנו כאן סילוף? שומעת תגובות.

לא! משה רבנו מנסה ללמד את העם מוסר ולקח: הקב"ה העמיד אתכם בניסיון. נכון, המרגלים אמרו את מה שאמרו, אך בידכם הייתה הבחירה להגיב אחרת. האדם אחרי על כל מעשיו, בכל אשר יפנה, ואם רבו הפיתויים- עליו להתגבר ולעמוד כנגדם. ומשה לא משמיט את דברי המרגלים בכלל. הוא מכניסם בדברי העם. הוא לא מתכחש לעובדה שהמרגלים אמרו את מה שהם אמרו.

הרב סבתו: דברי המרגלים כן מובאים- אבל בדברי התלונה והקיטורים של העם- בפס' כ"ח: "אחינו המסו את לבבנו לאמור..". משה לא מתכחש למה שהמרגלים אמרו. אבל הוא שם את דברי המרגלים בפי העם והוא מרוויח מכך משהו, והוא…- לתת להן להשלים…
שבעצם הבעיה היא לא במה שהמרגלים אמרו, אלא בכך שאתם אימצתם את דבריהם. המרגלים לא נדרשו לתת מסקנות מתיאור המצב בארץ, הם נדרשו רק לבוא עם נתונים. והם הסיקו מסקנות שלא ניתן לעלות לארץ, והבעיה היא שאתם האמנתם וקיבלתם את מסקנותיהם. אם באמת הייתם רוצים את ארץ ישראל- לא הייתם מפחדים מדברי המרגלים.

אם אתן זוכרות- אדם וחוה- כאשר נשאלו על חטאם- כל אחד מהם הפיל את האשמה על השני. האדם- על האישה, האישה- על הנחש. והקב"ה העניש אותם כל אחד לפי חטאו. הוא לא קיבל את עיקרון "העברת האחריות". וכך גם כאן, משה רבנו דרך חוסר איזכורם של דברי המרגלים מנסה לשדר לעם: אל תתלו את האשמה במרגלים. המרגלים אמרו מה שאמרו, אבל אתם יכולתם להגיב אחרת.

(בכלל בחיים זוהי אמירה נכונה. לא לומר לא עשיתי אבל… או כי…. עלינו לקחת את מלוא האחריות על כתפנו- על מעשנו, ולא לחפש לנו כל הזמן נסיבות מקלות למה היינו לא בסדר. זוהי דרישה תובענית, אבל גישה שהופכת את האדם להיות אדון ושליט על מעשיו, ולא נשלט)

משה רבנו יודע גם ללמד זכות על עמ"י- אך כל זה לפני הקב"ה. כשהוא עומד מול עמ"י כמחנך וכמוכיח ועליו לדאוג שהבנים יקחו את האחריות על מעשיהם, ולא יקשיבו למסיתים ומדיחים.

ועל כן משה אומר לעם: "ולא אביתם לעלות. בלי נסיבות מקלות.

ולכן משה מכל דברי המרגלים משאיר רק את דברי השבח שאמרו, על מנת לומר: כל המרגלים הללו את הארץ ושיבחוה, אבל אתם לא רציתם לשמוע. אפילו המרגלים שבסוף הוציאו את דיבת הארץ, בהתחלה אמרו כי היא טובה, אך אתם לא הקשבתם לכך. אתם לא האמנתם בה'. ("ביאור התלמיד").

(הרב סבתו: משה מזכיר שהמרגלים הגיעו עד נחל אשכול, בעוד שבספר במדבר נאמר שהם עברו בחברון ואח"כ הגיעו לנחל אשכול. וגם כאן המגמה דומה. בחברון המרגלים ראו ענקים. בנחל אשכול הם ראו אשכול ענבים גדול. ומשה מדבר רק על הדברים החיוביים שהביאו עמם המרגלים, ולכן משמיט את חברון)

וכמו כן לכן משה לא מזכיר את מות המרגלים כיוון שמשה לא מנסה לדבר בגנות המרגלים, אלא להוכיח את עמ"י. (רמב"ן א', ל"ז)

כללו של דבר: מה שמשה רבנו עושה כאן הוא מתן פירוש/ אור/ נקודת הסתכלות מסוימת על מה שהתרחש עם המרגלים. הוא מסביר לעם ישראל כעת שאבותיהם לא זכו להיכנס לארץ בגלל חטאיהם שלהם, כי כל פרט אחראי לחטאיו של הציבור. אל תטענו: הייתי מושפע על ידי חברי/ על ידי הממונה עלי/ על ידי מנהיגי. אני בורג קטן… זה לא נכון: כל פרט אחראי למעשיו.

פרשת דברים נקראת תמיד בשבת שלפני ט' באב, משום הדמיון הלשוני שבין: "איכה אשא לבדי" שבפרשתנו, לבין: "איכה ישבה בדד" של מגילת החורבן. אך גם מבחינת התוכן ראויה  היא להיות פתיחה ליום האבל שלנו. שהרי: כל דור שלא נבנה (בית המקדש) בימיו מעלה עליו הכתוב כאילו החריבו. (ילקוט שמעוני תהלים, רמז תתפז). מעשי ישראל המתוארים בפרשה זו, שלא רצו לעלות, ובכו בכייה של חינם, גרמו להם לבכות בכייה של דורות. הבית נחרב בכל דור ודור בעטיו של אותו חטא המתואר כאן.

עד כאן לגבי חטא המרגלים.

מכאן: עניינים בסיומו של פרק א':

התוצאה מחטא המרגלים: לא אתם תכנסו לארץ, אלא בניכם. ואילו אצל משה: לא אתה אלא: יהושע.

אך מה הקשר? הרי משה לא נענש בגלל חטא המרגלים שלא ייכנס לארץ, אלא בחטא מי מריבה- בבמדבר פרק כ'? על פי פשט הפסוקים משה קיבל את העונש בשנת ה- 40, בחטא מי מריבה. ואילו בדברים נראה מההקשר שמשה נענש באי הכניסה לארץ בחטא המרגלים, בשנה השניה במדבר.

שומעת אותן.

מחלקת להן דף על הרמב"ן.

רמב"ן א', ל"ז: אתם חטאתם במרגלים ולכן אתם לא נכנסתם לארץ.

וחטאתם במי מריבה ועל כן אני לא נכנסתי לארץ.

משה בהקשר של אי כניסתם של עמ"י לארץ מוסיף ואומר: לא רק לכם גרמתם לא להיכנס, אל גם לי בהקשר אחר- בחטא מי מריבה. אבל למה להאשים את העם ולומר "בגללכם", על חטא שמשה הוא האשם בו ולא העם?

הרמב"ן עונה: כיוון שהעם בתלונתו במי מריבה הביא את משה לסיטואציה בה חטא. או: משום שהבעיה של משה הייתה שהוא לא קידש את שם שמים לפני בנ"י, ולכן יוצא שבגלל עמ"י נענש.

(לא להביא בכיתה:  הספורנו פס' ל"ז: ישנו קשר בין חטא המרגלים, לבין אי כניסת עמ"י לא"י. אם משה היה נכנס עם עמ"י לא"י עמ"י לא היה גולה ממנה לעולם. וזה לא מתאים לתכנון הא-לוקי שלאחר חטא המרגלים, שכן בגלל חטא המרגלים נגזרה הגלות (אתם בכיתם….), ועל כן בלתי אפשרי שמשה יכניס את עמ"י לא"י. וה' מצא סיבה להעניש את משה במי מריבה, אל מנת שיצדיק את אי כניסתו לארץ, ולא בגלל מעשיהם של עמ"י.

האברבנאל: משה נענש באי כניסתו לארץ, גם על חטא המרגלים (כיוון שניסח שאלות שהכשילו את עמ"י), וגם על חטא מי מריבה. יש פה שילוב של שני חטאים שונים.)

לאחר שעונים על הרמב"ן אומרת שקצת קשה לקבל את הדעה שאינה מתיישבת עם רצף הפסוקים (לעניות דעתי), וכמו כן, לאחר לימוד המוסר הגדול של משה לבנ"י לקחת אחריות על מעשיהם, לא יתכן שמשה רבנו יפיל את האחריות של חטאו על העם, ועל כן נציע פירוש המופיע במדרש רבה (ולא מצאתי את המקור.)
המדרש רבה פרשה י"ט: המדרש סובר  שבגלל חטא המרגלים משה לא נכנס לארץ(, אבל לא בגלל שניסח שאלות בצורה מכשילה אלא) בגלל שלא ראוי למנהיג לנתק את עצמו מהעם. ואם על העם נגזרה גזירה, המנהיג שותף עמהם. דברי המדרש מסתדרים היטב עם דברי משה "גם בי התאנף ה' בגללכם"-  אני לא עשיתי חטא, אך בגלל חטא המרגלים- גם אני ניזוקתי.

(הרב סבתו: ואז נסביר שמשה רבנו לא נכנס לארץ בגלל שני היבטים. היבט שקשור לחטא המרגלים, והיבט שקשור לחטא מי מריבה. בדברים מתואר הפן של מדוע משה לא נכנס לארץ כחלק מציבור. ובבמדבר מתואר הפן של מדוע משה לא נכנס לארץ כאישיות נפרדת- בגלל חטא שלו כמנהיג העם.

העובדה שמשה מתעלם מחטא מי מריבה זה על מנת להבהיר שחומרת חטא המרגלים הייתה כל כך גדולה, שהוא גרם גם לו לא להיכנס לארץ.

(הרב סבתו: משה רבנו בחטא המרגלים התפלל ומנע עונש של השמדת העם, שהוחלף באי כניסה לארץ של הדור הנוכחי, והמרת עונש זו גרמה בעצם למשה, מכוח היותו מנהיג העם, לא להיכנס לארץ גם כן. ולכן: בגללכם").

- אם הייתי שואלת אתכן: מה בכלל הבעיה בחטא המרגלים? מה הייתן עונות לי?

הבעיה בחטא המרגלים: הסתכלות בעיניים ראליות על המציאות, ולא בעיניים אמוניות.

נכון, המצב קשה, אך ה' הבטיח. אתם לא סומכים על הבטחתו? זוהי קטנות אמונה. ה' הבטיח שתצליחו, אך השטח מראה אחרת, ועל כן: פחד מהכניסה לארץ

ניתן למצוא לכך התייחסות גם בפרקנו:

בפס' כ"ב העם מבקש: "נשלחה אנשים לפנינו". ומשה רבינו אומר: "ה' א-לוקיכם ההולך לפניכם הוא ילחם לכם…". אתם רואים את הכל בעיניים ארציות, תרימו קצת את המבט. לא בכוחם של המרגלים להושיע אלא בכוחו של ה'.

לפי רצף הפסוקים נראה שמשה רבנו מנסה לשכנע את עמ"י לא לשמוע למרגלים ולעלות לארץ (פס' כ"ט- ל"ג), אך ה' כבר גזר את הגזירה על החטא והוא אומר: הם לא יראו את הארץ (פס' ל"ד- מ'). אך בני ישראל רוצים לעלות- זה טוב או לא? שומעת אותן.

בהתחלה לא יודעים: פס' מ"א: "ותהינו לעלות ההרה"- אונקלוס: התחלתם לעלות להר- אולי טוב אולי לא, אולי מעיד על מוטיבציה גבוהה וחרטה, אך אולי לא. ומה יקבע? רצון ה'. 

וה' אומר: "אמור להם לא תעלו ולא תלחמו", אך בני ישראל ממשיכים לעלות, ופה העליה מתוארת במילים: "ותזידו ותעלו ההרה"- כרגע, לאחר שה' אסר ואתם עולים יש פה כבר מעשה של מזיד- חמור מאוד! משה רוצה לומר מה שהופך את העליה מעליה בהיתר לעליה אסורה זהו איסור ה', ודבר זה מובלט על ידי החזרה עם השינוי ("תהינו" מול "תזידו").

באותו כיוון: אם תשמנה לב הביטוי "ותמרו את פי ה'" מופיע גם ביחס למרגלים (פס' כ"ו) וגם ביחס למעפילים (פס' מ"ג) על מנת לרמוז: לפעמים לא לעלות זה מרי, ולפעמים לעלות זה מרי. מה שקובע זהו ציווי ה'.

לא על פי שיקולי כוחות תשקלו אם לעלות או לא, אלא על פי העיניים האמוניות.

ומשה בדבריו בעצם רוצה לומר לעמ"י: ניסיתם לתקן את חטא המרגלים ולעלות לארץ, אך העובדה שהמשכתם לעלות בניגוד לציווי ה' מוכיחה למפרע שהחזרה בתשובה שלכם על חטא המרגלים אינה חזרה בתשובה. כיוון שמה שצריך להכתיב זה צוו ה'- ועל פיו יש לפעול, ואת זה לא הפנמתם, גם כשהתחרטתם על חטא המרגלים.

משה רבנו אמר להם בפס' כ"ט- ל': אל תיראו מהם "ה' א-לוקיכם… הוא ילחם לכם", אך המרגלים לא הפנימו את המסר. והם החליטו לעלות ואמרו: "אנחנו נעלה ונלחמנו…" (פס' מ"א)

הם החליטו לעלות לא מתוך אמונה בה', אלא מתוך אמונה בכוחם, שיצליחו להלחם בעמים למרות התנגדותו של ה'.

הבעיה בחטא המרגלים ממשיכה גם בחטא המעפילים: בחטא המרגלים חשבתם שאתם לא מסוגלים להלחם בגלל חוזק עמי כנען, הסתכלתם רק בעיניים ריאליות ולא האמנתם שבכוחו של ה' להושיעכם, ובחטא המעפילים הם חושבים שכוחם יעמוד להם למרות התנגדות ה' כי אתם חזקים. עדיין אתם מסתכלים בעיניים ריאליות, ולא בעיניים אמוניות. השורש לשני החטאים הוא אותו השורש.

(וכל התיאור הנ"ל הוא כהקדמה לפרק ד' שם ה' מצווה: "לא תוסיפו ולא תגרעו". התוספת של המעפילים, והמגרעת של המרגלים הם נגד רצון ה'- יש לקיים את ציווי ה' כפי שהוא.)

לשים לב :

המרגלים נצטוו לעלות לארץ ישראל, ולא עלו, ועל כן עונשם: ללכת, אבל לא לארץ ישראל אלא: לסיבוב הר שעיר. א, מ': "ואתם פנו לכם וסעו המדברה (ולא לארץ) דרך ים סוף"- מופיע מיד לאחר חטא המרגלים.

המעפילים לעומ"ז נצטוו לא לעלות לארץ ישראל, וכן עלו, ועל כן העונש שמוטל עליהם הוא השתהות במקום אחד: א', מ"ו: "ותשבו בקדש ימים רבים…".

השתהו- כעונש על חטא המעפילים, ואחר כך התחלו להסתובב- כעונש על חטא המרגלים.

כאשר שני העונשים מופיעים בפועל, בשניהם נאמר: "ימים רבים":

"ותשבו בקדש ימים רבים… ונסב את הר שעיר ימים רבים" (א', מ"ו- ב', א')- על מנת לומר: ישנו עונש בהשתהות, וישנו עונש בהליכה שהיא לסרק, שכן כולה סיבובים.

בס"ד

ההבדלים בין חטא המרגלים בבמדבר ובדברים
בטבלה שעשית בשיעורי הבית גילית שיש הבדלים רבים בין חטא המרגלים כפי שמופיע בספר במדבר, לבין חטא המרגלים שמופיע בספר דברים. 

דף זה יעסוק בדעות של פרשנים שונים אודות הבדלים אלו.


הבדל ראשון: מיהו יוזם השליחות?
כיצד דברי רש"י שלפנייך עונים על הקושי התוכני העולה לאור הסתירה בין במדבר (ה' היוזם) לבין דברים (בני ישראל הם שיזמו)?
רש"י, במדבר, י"ג, ב':

"שלח לך. (במדבר רבה. סוטה לד) לדעתך אני איני מצוה לך אם תרצה שלח לפי שבאו ישראל ואמרו (דברים א) נשלחה אנשים לפנינו כמה שנאמר (שם) ותקרבון אלי כלכם וגו' ומשה נמלך בשכינה אמר אני אמרתי להם שהיא טובה שנאמר (שמות ג) אעלה אתכם מעני מצרים וגו' חייהם שאני נותן להם מקום לטעות בדברי המרגלים למען לא יירשוה:"
· לאור דברי רש"י, נסי לחשוב, מדוע התורה מוסרת לנו "אמת חלקית" בכל אחד מהמקורות?


הבדל שני: מי היו המרגלים?

כיצד כל אחד מהפרשנים שלפנייך מסביר מדוע בבמדבר מוזכר שהמרגלים היו 12 הנשיאים, ואילו בדברים מוזכר שהם היו לכאורה אנשים רגילים שנלקחו מכל שבט ושבט?

רמב"ן א', כ"ג:

"אקח מכם שנים עשר אנשים. לא שבח אותם בנשיאותם והיותם ראשי בני ישראל, כי אחרי שהרשיעו לא יספר בשבח הרשעים:"
הרד"צ הופמן: (פירושו המופיע להלן הנו תמצות של דעתו, המובא בספרה של נחמה ליבוביץ)

בספר במדבר תיאר משה מה גדלו חסדי הבורא הדואג לטובת עמו, שסיכויי הצלחת השליחות יהיו טובים, שמראש לא ייכשלו בבחירת אנשים שאינם מהוגנים. אך כאן בדברי התוכחה משמיט משה פרט זה, כדי לא להקל על העם ועל כל איש ואיש את נטל האחריות אילו היה מבליט את חשיבותם של השליחים, המרגלים… היה שם בפי העם טענה מקובלת: אם אנשים נשואי פנים מספרים לנו שהארץ אוכלת יושביה… אנו מה פשענו ומה חטאתנו?


הבדל שלישי: מי חטא בחטא המרגלים?

כיצד דברי הרמב"ן שלהלן מסבירים מדוע משה  אינו מזכיר את חטאם של המרגלים, אלא רק את חטאו של העם?

 רמב"ן א', ל"ז: "והנה הזכיר כל המעשה ההוא זולתי מגיפת המרגלים עצמם. וגם לא הזכיר הדבה, כי לא ידבר בגנאי היחידים, אבל יוכיח את הרבים שכולם חטאו וכולם נענשו:"

· בדבריו של הרמב"ן ישנה התייחסות להבדל נוסף שהעלנו בטבלה. 

            מהו ההבדל, וכיצד מסביר אותו הרמב"ן?

בס"ד

תשובון להבדלים בין חטא המרגלים בבמדבר ובדברים

הבדל ראשון: מיהו יוזם השליחות?
כיצד דברי רש"י שלפנייך עונים על הקושי התוכני העולה לאור הסתירה בין במדבר (ה' היוזם) לבין דברים (בני ישראל הם שיזמו)?

עמ"י ביקש, וה' נתן אישור. ובכל ספר מתואר רק חלק מהסיפור.
רש"י, במדבר, י"ג, ב':

"שלח לך. (במדבר רבה. סוטה לד) לדעתך אני איני מצוה לך אם תרצה שלח לפי שבאו ישראל ואמרו (דברים א) נשלחה אנשים לפנינו כמה שנאמר (שם) ותקרבון אלי כלכם וגו' ומשה נמלך בשכינה אמר אני אמרתי להם שהיא טובה שנאמר (שמות ג) אעלה אתכם מעני מצרים וגו' חייהם שאני נותן להם מקום לטעות בדברי המרגלים למען לא יירשוה:"
· לאור דברי רש"י, נסי לחשוב, מדוע התורה מוסרת לנו "אמת חלקית" בכל אחד מהמקורות?


הבדל שני: מי היו המרגלים?

כיצד כל אחד מהפרשנים שלפנייך מסביר מדוע בבמדבר מוזכר שהמרגלים היו 12 הנשיאים, ואילו בדברים מוזכר שהם היו לכאורה אנשים רגילים שנלקחו מכל שבט ושבט?

רמב"ן: על מנת לא לשבח את הנשיאים דרך איזכור מעמדם, שהרי חטאו בחטא חמור מאוד.

הרד"צ הופמן: בספר במדבר הוזכר מעמדם על מנת לספר על חסד ה' שעשה הכל כדי שעמ"י לא ייכשל. ואילו בספר דברים לא נכתב שהיו נשיאים על מנת שהעם לא יפיל את האחריות עליהם, ויאמר: אם הנשיאים אמרו, אז מה אתם רוצים מאיתנו.

רמב"ן א', כ"ג:

"אקח מכם שנים עשר אנשים. לא שבח אותם בנשיאותם והיותם ראשי בני ישראל, כי אחרי שהרשיעו לא יספר בשבח הרשעים:"
הרד"צ הופמן: (פירושו המופיע להלן הנו תמצות של דעתו, המובא בספרה של נחמה ליבוביץ)

בספר במדבר תיאר משה מה גדלו חסדי הבורא הדואג לטובת עמו, שסיכויי הצלחת השליחות יהיו טובים, שמראש לא ייכשלו בבחירת אנשים שאינם מהוגנים. אך כאן בדברי התוכחה משמיט משה פרט זה, כדי לא להקל על העם ועל כל איש ואיש את נטל האחריות אילו היה מבליט את חשיבותם של השליחים, המרגלים… היה שם בפי העם טענה מקובלת: אם אנשים נשואי פנים מספרים לנו שהארץ אוכלת יושביה… אנו מה פשענו ומה חטאתנו?


הבדל שלישי: מי חטא בחטא המרגלים?

כיצד דברי הרמב"ן שלהלן מסבירים מדוע משה  אינו מזכיר את חטאם של המרגלים, אלא רק את חטאו של העם?

כי משה רבנו אינו רוצה להזכיר את מה שקרה ליחידים, אניינו כעת להוכיח את כל עמ"י על חטאיהם. ועל כן לא משנה מה המרגלים אמרו, משנה איך הגבתם.

 רמב"ן א', ל"ז: "והנה הזכיר כל המעשה ההוא זולתי מגיפת המרגלים עצמם. וגם לא הזכיר הדבה, כי לא ידבר בגנאי היחידים, אבל יוכיח את הרבים שכולם חטאו וכולם נענשו:"

· בדבריו של הרמב"ן ישנה התייחסות להבדל נוסף שהעלנו בטבלה. 

            מהו ההבדל, וכיצד מסביר אותו הרמב"ן?

לעובדה שמות המרגלים מוזכר רק בבמדבר. והוא מסביר שאין כאן כוונה לגנות את היחידים אלא להוכיח את עמ"י, ולדבר על מה שרלוונטי לגביהם.

בס"ד

"גם בי התאנף ה' בגללכם" (א', ל"ז) ?! 

רמב"ן, א', ל"ז:

גם בי התאנף ה' בגללכם. יאמר הנה חטאתיכם אשר עשיתם בעת ההיא במרגלים מנעו מכם הארץ הטובה, ועוד הוספתם לחטוא בפעם אחרת עד שמנעתם גם אותי מלעבור. 

כי רצה להזכיר יחד עונש כל הנמנעים מעבור אל הארץ, כי הכל בגרמת עונותיהם…
וטעם בגללכם. כי רבו בני ישראל את ה' וגו' (במדבר כ יג), ואירע כל זה בעבור מריבתכם. 

או ירמוז, שהיה הכעס על משה ועל אהרן כאשר הכו הסלע פעמים לפני העם ולא עשו כאשר נצטוו, והעם הרהרו בדבר, והוא מה שאמר (להלן לב נא) על אשר לא קדשתם אותי בתוך בני ישראל, שלא היה העונש אלא מפני שהיה הדבר בתוך בני ישראל שלא נתקדש הכבוד לעיניהם:

כיצד הרמב"ן מיישב את הקושי העולה מפסוק זה?

בתוך דברי הרמב"ן ישנה התייחסות לשאלה נוספת העולה מפירושו. 

מהי, ומהן שתי התשובות שנותן לה הרמב"ן?

בס"ד

"גם בי התאנף ה' בגללכם" (א', ל"ז) ?! 

רמב"ן, א', ל"ז:

גם בי התאנף ה' בגללכם. יאמר הנה חטאתיכם אשר עשיתם בעת ההיא במרגלים מנעו מכם הארץ הטובה, ועוד הוספתם לחטוא בפעם אחרת עד שמנעתם גם אותי מלעבור. 

כי רצה להזכיר יחד עונש כל הנמנעים מעבור אל הארץ, כי הכל בגרמת עונותיהם…
וטעם בגללכם. כי רבו בני ישראל את ה' וגו' (במדבר כ יג), ואירע כל זה בעבור מריבתכם. 

או ירמוז, שהיה הכעס על משה ועל אהרן כאשר הכו הסלע פעמים לפני העם ולא עשו כאשר נצטוו, והעם הרהרו בדבר, והוא מה שאמר (להלן לב נא) על אשר לא קדשתם אותי בתוך בני ישראל, שלא היה העונש אלא מפני שהיה הדבר בתוך בני ישראל שלא נתקדש הכבוד לעיניהם:

כיצד הרמב"ן מיישב את הקושי העולה מפסוק זה?

בתוך דברי הרמב"ן ישנה התייחסות לשאלה נוספת העולה מפירושו. 

מהי, ומהן שתי התשובות שנותן לה הרמב"ן?

בס"ד

תשובון: "גם בי התאנף ה' בגללכם" (א', ל"ז) ?! 

רמב"ן, א', ל"ז:

גם בי התאנף ה' בגללכם. יאמר הנה חטאתיכם אשר עשיתם בעת ההיא במרגלים מנעו מכם הארץ הטובה, ועוד הוספתם לחטוא בפעם אחרת עד שמנעתם גם אותי מלעבור. 

כי רצה להזכיר יחד עונש כל הנמנעים מעבור אל הארץ, כי הכל בגרמת עונותיהם…
וטעם בגללכם. כי רבו בני ישראל את ה' וגו' (במדבר כ יג), ואירע כל זה בעבור מריבתכם. 

או ירמוז, שהיה הכעס על משה ועל אהרן כאשר הכו הסלע פעמים לפני העם ולא עשו כאשר נצטוו, והעם הרהרו בדבר, והוא מה שאמר (להלן לב נא) על אשר לא קדשתם אותי בתוך בני ישראל, שלא היה העונש אלא מפני שהיה הדבר בתוך בני ישראל שלא נתקדש הכבוד לעיניהם:

כיצד הרמב"ן מיישב את הקושי העולה מפסוק זה?

הוא אומר שמשה לא מדבר על חטא המרגלים שבגללו משה לא נכנס לארץ, אלא על חטא מי מריבה. רק שהוא הזכיר זאת בהקשר פה, על מנת לכלול ביחד את עונשם של כל מי שבגלל עוונותיו אינו נכנס לארץ.

בתוך דברי הרמב"ן ישנה התייחסות לשאלה נוספת העולה מפירושו. 

מהי, ומהן שתי התשובות שנותן לה הרמב"ן?

השאלה מדבריו: מדוע משה אומר שחטא במי מריבה בגללם, והרי הוא אשם בכך?

ושתי התשובות: 1. בגלל שעמ"י רבו עם ה' נוצרה הסיטואציה שבה חטא משה.

2. בגלל שמשה חטא בכך שהוא לא קידש את ה' לעיני בנ"י, כלומר הוא נענש בגללם.

בס"ד

ראשי פרקים לשיעורים שמחטא המרגלים עד סיומו של פרק א':

1. ראיתן: הבדלים רבים. מה עושים עם זה? כמו בבראשית… ננסה לראות…
2. האם שמתן לב למגמת השינויים?

3. דף פרשנים לעבודה עצמית.

4. עוברת הבדל אחרי הבדל בטבלה ומעירה הערות:
א. מי היוזם? 
דעת רש"י.
אז למה סיפור חלקי? הרב סבתו. בבמדבר: להקנות חשיבות. פה: לומר לעם: אתם הייתם היוזמים. אז אל תגלגלו את האחריות על ה'.
ב. מיהם המרגלים?
הרמב"ן: כדי לא לשבחם…
רד"צ הופמן: בבמדבר- חסדי הבורא…, ופה: אל תגלגלו את האחריות…
(מטרת הריגול: לדלג- מובא  בעמ' 3 בסיכומים שלי לפי הרמב"ן- אך אין זמן…)
ג. מי החוטא?
הסברת התמונה בשלמותה- על פי נחמה ליבוביץ. האם אין כאן סילוף?
לא! משה מנסה לומר: יכולתם להגיב אחרת. יכולתם להגיב ל"טובה הארץ".
הרב סבתו: דברי המרגלים בתוך דברי העם. לשם מה?
קישור לאדם וחוה.
השלכה לחיינו.
משה מול ה': מלמד זכות. מול עמ"י: מוכיח. מנהיג אמיתי.
ד. תפקידו של משה: אצלינו מוזכרת תוכחתו על מנת לומר כמה חמור חטאם: בוכחתי ולא שמעתם.
ה. לא מוזכר מות המרגלים: רמב"ן: מנסה להוכיח את עמ"י.
ו. סיכום. כל אחד מכם אחראי. כל אחד מכם מרכיב את הציבור. אינכם "בורג קטן".

5. פרשת דברים- נקראת בשבת שלפני ט' באב. הסיבה לכך.

6. התוצאה מחטא המרגלים אצל העם ואצל משה.
מה הקשר למשה?
רמב"ן- דף עבודה+ מוזר לאחר התוכחה על המרגלים…
לעבור על הדף+ מדרש בע"פ.
היבט בתור מנהיג ציבור- בגלל חטא המרגלים.
היבט בתור אישיות פרטית- חטא מי מריבה.

7. מהי בכלל הבעיה בחטא המרגלים? עיניים ראליות ולא אמוניות.
פס' כ"ב מול ל'.

8. רצף הפסוקים: משה משדל, אך ה' כבר גזר.
ובנ"י רוצים לעלות. טוב או לא? שומעת אותן.

9. קוראת את הפסוקים: ותהינו- ותזידו…
10. "ותמרו את פי ה'" (כ"ו+ מ"ג)

11. השיקול דעת צריך להיות אמוני.
רציתם לעלות, אך לא תיקנתם. שוב הסתכלתם בעיניים ארציות. פס' מ"א: אנחנו…, שוב מה שהכריע זה לא צו ה' אלא רצונכם. אותו שורש לשני החטאים

12. העונש של חטא המרגלים פס' מ': סיבוב הר שעיר. "ימים רבים"
העונש על המעפילים: השהיה במקום אחד. פס' מ"ו: בקדש. "ימים רבים"
בשניהם יש עונש.



בס"ד

רשימת פרשנות לדברים פרק א'
הקדמת הרמב"ן לספר דברים
שאלות על הקדמתו של הרמב"ן לספר דברים

(שימי לב: הקדמת הרמב"ן מופיע בעמוד הקודם שהיא מחולקת לשלוש פסקאות. לפניכן שאלות על פי הפסקאות)

פסקה א':

4. א. מדוע חוזר משה רבנו בספר דברים על מצוות שכבר נתבארו? כתבי שתי סיבות.
ב. על אלו סוג מצוות משה לא חוזר, ומדוע?

פסקה ב':

5.  בספר דברים מוסיף משה רבנו מצוות שלא נזכרו כלל בחומשים הקודמים.
א. מהי ההוכחה הסגנונית שמצוות אלו נאמרו למשה בסיני או באוהל מועד בשנה הראשונה?
ב. מדוע לא נכתבו מצוות אלו בספרים הראשונים (שמות ובמדבר)? כתבי שתי סיבות.
ג. צייני את המקום בספר דברים, שבו נתחדשו דברי הברית בערבות מואב.

פסקה ג':

6. לדעת הרמב"ן קדמה לביאור התורה תוכחה ואזהרת עוונות. מדוע? כתבי שלוש סיבות.

רש"י לפס' א' בספר דברים- 

אלה הדברים. (ספרי) לפי שהן דברי תוכחות ומנה כאן כל המקומות שהכעיסו לפני המקום בהן לפיכך סתם את הדברים והזכירן ברמז מפני כבודן של ישראל:...

במדבר. לא במדבר היו אלא בערבות מואב ומהו במדבר אלא בשביל מה שהכעיסוהו

במדבר שאמרו (שמות יז ג) מי יתן מותנו וגו':
בערבה. בשביל הערבה שחטאו בבעל פעור בשטים בערבות מואב:
מול סוף. על מה שהמרו בים סוף בבואם לים סוף שאמרו (שם יד יא) המבלי אין

קברים במצרים וכן בנסעם מתוך הים שנאמר (תהלים קז ו) וימרו על ים בים סוף

כדאיתא בערכין (ערכין טו):
בין פארן ובין תפל ולבן. אמר רבי יוחנן חזרנו על כל המקרא ולא מצינו מקום ששמו

תופל ולבן אלא הוכיחן על הדברים שתפלו על המן שהוא לבן שאמרו (במדבר כא ה)

ונפשנו קצה בלחם הקלוקל ועל מה שעשו במדבר פארן ע"י המרגלים:
וחצרות. במחלוקתו של קרח. (ספרי) ד"א אמר להם היה לכם ללמוד ממה שעשיתי

למרים בחצרות בשביל לשון הרע ואתם נדברתם במקום:
ודי זהב. הוכיחן על העגל שעשו בשביל רוב זהב שהיה להם שנאמר (הושע ב י) וכסף

הרביתי להם וזהב עשו לבעל:

השלימי: על פי רש"י רשימת המקומות המופיעה בפס' ___, אינה רשימת מקומות סתמית, אלא ישנה פה תוכחה ל_______ שונים שעשו עמ"י בעבר. רשימת השמות חלקה רשימת מקומות בהם נעשו חטאים, וחלקה מילים שרומזות לחטאים שנעשו על ידי עמ"י.  על מנת לא לפגוע ב_____ של עמ"י משה רבינו מזכיר את החטאים רק ברמז, ולא כותב אותם באופן ברור. 

השלימי את הטבלה שלפנייך על פי פירושו של רש"י:

	במה הכעיסו?
	רשימת המקומות הרומזים לאירועים בהם הכעיסו בנ"י את ה'

	
	במדבר

	
	בערבה

	
	מול סוף

	
	פארן

	
	תפל ולבן

	1.

2.
	חצרות

	
	די זהב


רמב"ן לפס' א' מכיוון שהרמב"ן הוא מאוד ארוך, חילקתי אותו לחלקים, כפי שתראינה להלן.

(1) אמר אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל. על המצות אשר יזכיר בכל הספר מתחלת עשרת הדברות בפרשת ואתחנן, כמו שאמר (פסוק ה) הואיל משה באר את התורה הזאת לאמר, כי על התורה ידבר. ויחסר מפסוק "ה' אלהינו דבר אלינו" (פסוק ו) מלת אמירה (כי פסוק ה' "הואיל משה באר את התורה הזאת לאמר" מוסב על התורה מתחילת עשרת הדברות, ופסוק ו' הוא כמו פתיחה למשהו שמקדים את נאום המצוות, ויחסר מפסוק זה מילת אמירה על הפתיחה), וכמוהו "כי נשני אלהים את כל עמלי" , "כי הפרני אלהים" (בראשית מא נא נב), כי אמר (בשני הפסוקים שהובאו חסר בפסוק "אמירה".):

 (2)ושיעור (=סדר) הכתובים האלה, אלה המצות אשר דבר משה אל כל ישראל בעבר הירדן, בארבעים שנה לצאתם ממצרים באחד לחדש העשתי עשר, ככל אשר צוה ה' אותו אליהם, והיה זה אחרי הכותו את סיחון ועוג. בארץ מואב שם הואיל משה לבאר להם התורה הזאת לאמר, ויאמר, ה' אלהינו דבר אלינו בחורב לאמר רב לכם שבת וגו':

(3) והטעם, כי כאשר הואיל משה לבאר להם המצות, אמר להם בתחלת דבריו, ה' אלהינו דבר אלינו בחורב אחרי שנתן לנו עשרת הדברים שנכבוש הארץ מיד ונעבור את הירדן, וחטאתיכם גרמו לכם זה וזה. ונמשכו דברי הפתיחה הזאת, עד שהשלים בהם בפסוק ושמרת את חקיו ואת מצותיו אשר אנכי מצוך היום אשר ייטב לך ולבניך אחריך ולמען תאריך ימים על האדמה אשר ה' אלהיך נותן לך כל הימים (להלן ד מ):

(4) אז קרא משה אל כל ישראל אשר היו לפניו ואמר (להלן ה א) שמע ישראל את החקים ואת המשפטים אשר אנכי דובר באזניכם היום, והתחיל בביאור התורה עשרת הדברות שישמעו אותם בביאור מפי המקבל אותם מפיו של הקב"ה, ואחרי כן הודיעם יחוד השם שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד (להלן ו ד), וכל המצות שבספר הזה. ולכך יפרש בכאן "אשר דבר משה אל כל ישראל" ושם "ויקרא משה אל כל ישראל", כי ביאור התורה ותשלום המצות צריך להיות במעמד כל ישראל כאשר היה במתן התורה. ומפני שהאריך בדברי הפתיחה הזאת, חזר הכתוב למקום שפסק בתחלת ביאור התורה ואמר (להלן ד מד מה) וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל, אלה העדות החקים והמשפטים אשר דבר משה אל בני ישראל בצאתם ממצרים:

(5) והזכיר (להלן ד מו) כי היה בעבר הירדן בגיא בארץ סיחון, והיא ארץ מואב הנזכר בכאן, כי ישראל לא נכנסו לארץ מואב רק באותו החלק שטהר אליהם בסיחון כמו שנתבאר בספר של מעלה (במדבר כא יג):

והנה הזכיר בכאן שני דברים. אמר שדבר משה אל בני ישראל ככל אשר צוה ה' אותו אליהם, וזה רמז אל המצות שיאמר להם בספר הזה שלא נזכרו עד הנה בתורה. ואמר שהם ככל אשר צוה אותו השם לא הוסיף ולא גרע על מה שנצטווה, והזכיר זה בעבור שלא אמר בהם "וידבר ה' אל משה", ולכן כלל אותם עתה שהם כולם ככל אשר נצטווה מפי הקב"ה. ואמר עוד כי הואיל

משה באר את התורה, וזה רמז במצות שנאמרו כבר שיחזור אותם לבאר אותם ולחדש בהם דברים:

(6) וטעם (ופירוש) "הואיל משה" (לפי רש"י "אלה הדברים" מוסבים על התוכחות שנאמרות בהמשך הפרקים, ולא על נאום המצוות, ועל כן הוא יכול להסביר הואיל= התחיל (עייני ברש"י) שלעיל), אך הרמב"ן לא יכול להסביר "הואיל" במשמעות של התחיל, שהרי משה לא התחיל עד פרשת ואתחנן, לפיכך הרמב"ן מפרש הואיל= רצה, כלומר: ביאור התורה נעשה מיוזמתו של משה, ולא נצטווה על כך מאת ה') , שרצה לבאר להם את התורה, והזכיר כן להודיע כי מעצמו ראה לעשות כן ולא צוהו השם בזה, מלשון הואל נא ולין (שופטים יט ו), ולו הואלנו ונשב (יהושע ז ז), וכן רבים:


השלימי (שימי לב- לפני כל פסקה מופיע המספר של הפסקה ברמב"ן שם ניתן למצוא את התשובה.):

(1) ההקדמה המופיעה בפסוקים א'- ה' בפרקנו על פי הרמב"ן הנה הקדמה לנאום המצוות המתחיל בפרק __'.
(3) על פי הרמב"ן כל מה שמופיע בין פסוק ו' בפרקנו לבין פס' מ' בפרק ד' הנם דברי פתיחה לנאום המצוות. פתיחה זו כוללת, על פי הרמב"ן, את החטאים שבגללם עוכבה הכניסה לארץ (שהייתה אמורה להתרחש מיד לאחר מעמד הר סיני).
(4) התחלת ביאור המצוות הנה בפרק ה' בפס' __', את ביאור המצוות משה רבנו מתחיל ב_____
________ (פרק ה'), ולאחר מכן הוא מודיע להם את יחוד ה' (פרק __,פסוק __), ואת כל שאר המצוות שבספר דברים. גם בפסוק א' בפרקנו, וגם בתחילת פרק ה' מודגש שמשה אמר את המצוות מול כל __________, וזאת כיווון שבאור התורה, ומתן שכר המצוות צריך להיות במעמד של כל _________, כפי שהיה במתן ______. בפרק ד', פס' מ"ד- מ"ה, שוב ישנה הקדמה לנאום המצוות, וזאת כיוון שדברי הפתיחה של משה התארכו, ורצו להחזירנו למקום ממנו התחלנו.
(5) בפתיחה לספר דברים ישנו רמז לשני סוגי מצוות שקיימות בספר דברים. למצוות שמשה אומר לראשונה בספר דברים (מצוות מחודשות) ישנו רמז במילים: "_______________________
____________" (פס' ג')- כדי לומר לעמ"י: כל מה שאומר לכם, גם אם לא שמעתם שנצטוותי בכך, הכל מפי ___', ולא הוספתי או גרעתי דבר. למצוות שמשה מבאר בספר דברים (מצוות מבוארות) ישנו רמז במילים: "_________________________" (פס' ה').
רש"י לפס' ג': 
ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר חדש באחד לחדש. מלמד שלא הוכיחן אלא סמוך למיתה ממי

למד מיעקב שלא הוכיח את בניו אלא סמוך למיתה אמר ראובן בני אני אומר לך מפני מה לא

הוכחתיך כל השנים הללו כדי שלא תניחני ותלך ותדבק בעשו אחי. ומפני ד' דברים אין מוכיחין את האדם אלא סמוך למיתה כדי שלא יהא מוכיחו וחוזר ומוכיחו ושלא יהא חבירו רואהו ומתבייש ממנו כו' כדאיתא בספרי. וכן יהושע לא הוכיח את ישראל אלא סמוך למיתה וכן שמואל שנאמר (ש"א יב) הנני ענו בי וכן דוד את שלמה בנו:

עייני ברש"י והשלימי: משה הוכיח את בנ"י סמוך למיתה, והוא למד זאת מ__________. ___________ הוכיח את בניו סמוך למיתתו בגלל שחשש, שאם יוכיח את ראובן באמצע חייו ___________________ _________________________.  
רש"י מביא שתיים מתוך ארבע סיבות מדוע יש להוכיח את הקרובים לך, דווקא כאשר אתה סמוך למתתך:

סיבה 1: _____________________________________________________________.

סיבה 2: _____________________________________________________________ (חבירו- המוכיח. מתבייש ממנו- המוכח).

רש"י מביא דוגמאות נוספות לאנשים שהוכיחו את העם סמוך למיתתם: ________, ו _______.

רש"י לפס' ה': 

הואיל. התחיל כמו (בראשית יח) הנה נא הואלתי:

באר את התורה. בשבעים לשון פירשה להם:

ספורנו לפס' ה':

בְּעֵבֶר הַיַּרְדֵּן בְּאֶרֶץ מוֹאָב הוֹאִיל משֶׁה בֵּאֵר. וְאַחַר שֶׁלּא הָיוּ עוֹד נָעִים וְנָדִים כִּי בְּעַרְבוֹת מוֹאָב הָיְתָה חֲנָיַת הַמַּסָּע הָאַחֲרוֹן וְעִם זֶה אַחַר שֶׁכְּבָר הִתְחַנֵּן וְנוֹאַשׁ מֵהַשִּׂיג לַעֲבר, "הוֹאִיל" לְבָאֵר מַה שֶּׁחָשַׁב שֶׁיִּפּל בּוֹ סָפֵק אַחֲרֵי מוֹתוֹ. וְהִתְחִיל הַבֵּאוּר בְּאָמְרוֹ אַחַר כָּךְ "ה' אֱלֹהֵינוּ כָּרַת עִמָּנוּ בְּרִית בְּחֹרֵב"

(להלן ה, ב). לֵאמר. וְקדֶם שֶׁהִתְחִיל בַּבֵּאוּר, אֲשֶׁר בּוֹ הִרְבָּה לְהַזְהִיר עַל קְצָת הַמִּצְוֹת, אָמַר לְיִשְׂרָאֵל שֶׁסִּבַּת הַצּרֶךְ אֶל זֶה הַבֵּאוּר וְהָאַזְהָרוֹת עַתָּה, הָיָה מִפְּנֵי שֶׁהֵם עוֹבְרִים לָאָרֶץ בִּלְעָדָיו, וְלֹא יוּכַל לְהַזְהִירָם בִּשְׁעַת מַעֲשֶׂה, וְלֹא לְבָאֵר כָּל סָפֵק שֶׁיִּפּל. וְסִפֵּר אֵיךְ נִכְשְׁלוּ בָּזֶה שֶׁלּא יַעֲבר הוּא עִמָּהֶם בְּרעַ בְּחִירָתָם וּפִשְׁעֵיהֶם, לְמַעַן יִשָּׁמְרוּ מִזֶּה מִכָּאן וּלְהַבָּא לְבִלְתִּי הַשְׁחִית עִנְיָנָם.
הספורנו מנסה להסביר מדוע דווקא עכשיו- במקום הזה (בארץ מואב), ובזמן הזה, משה ראה לנכון לבאר את התורה, והוא מסביר: בערבות מואב (בארץ מואב) היה מקום החניה האחרון של עמ"י לפני הכניסה לארץ. בנקודת זמן זו- משה כבר התייאש מיכולתו לעבור את הירדן לארץ ישראל, ולכן התחיל לבאר כל מני מצוות שחשב שיפלו בהם ספקות לאחר ____. הספורנו מנסה גם להסביר מהו הקשר בין הסיפור ההיסטורי והתוכחה שבפרקים א'- ד', למטרת הספר שהוא ביאור התורה. על פי הספורנו בפרקים הראשונים הקדים משה הסבר לגזרה שנגזרה עליו שלא להיכנס לארץ, ואשר בגללה נזקק לומר עתה את ביאור התורה. בין היתר ציין שמה שעמ"י חטאו  גרם לכך שמשה לא נכנס לארץ, ולכן מעתה ואילך כדאי  שעמ"י ינהגו כראוי.


רש"י לפס' ז':

עד הנהר הגדול. מפני שנזכר עם ארץ ישראל קוראו גדול. משל הדיוט אומר עבד מלך- מלך. הדבק לשחוור (= לשר) וישתחוו לך (שבועות מד) .. (מי שמתקרב לשר יתייחסו אף אליו ביתר כבוד):
קצת רקע שנדרש להבנת רש"י: בספר בראשית בפרק ב', פס' י"ד מוזכרים ארבעה נהרות. נהר פרת הוא הנהר הקטן מבין הנהרות המוזכרים בפרק. ולכן מתקשה רש"י: מדוע מוזכר נהר פרת בפסוקנו כנהר גדול? ורש"י עונה: בגלל שהנהר נזכר עם ארץ ישראל קראו "הגדול" בגלל מעלת ארץ ישראל.

רש"י לפס' ח': 

ראה נתתי. בעיניכם אתם רואים איני אומר לכם מאומד ומשמועה:

באו ורשו. אין מערער בדבר ואינכם צריכים למלחמה. אילו לא שלחו מרגלים לא היו צריכין לכלי זיין:

בבסיס דברי רש"י לד"ה "באו ורשו" עומד קושי סגנוני והוא מדוע צריך את המילה "בואו", לכאורה היה מספיק לכתוב "רשו"?  
רש"י מבין שהיתור של המילה "___" בא ללמדנו, שעמ"י מספיק שהיה בא לארץ, כבר היה יורש אותה, ועל כן לולי המרגלים, עמ"י לא היה צריך להלחם, ומימלא גם לא היה צריך כלי מלחמה.

רש"י לפס' ט': 

לא אוכל לבדי וגו'. אפשר שלא היה משה יכול לדון את ישראל אדם שהוציאם ממצרים וקרע להם את הים והוריד את המן והגיז את השליו לא היה יכול לדונם? 

אלא כך אמר להם: "ה' אלהיכם הרבה אתכם" הגדיל והרים אתכם על דייניכם נטל את העונש מכם ונתנו על הדיינין, וכן אמר שלמה (מלכים א ג) "כי מי יוכל לשפוט את עמך הכבד הזה"

אפשר מי שכתוב בו (שם ד) "ויחכם מכל האדם" אומר "מי יוכל לשפוט" וגו'? 

אלא כך אמר שלמה אין דייני אומה זו כדייני שאר האומות עובדי כוכבים שאם דן והורג ומכה וחונק ומטה את דינו וגוזל אין בכך כלום, אני אם חייבתי ממון שלא כדין נפשות אני נתבע

שנאמר (משלי כב) וקבע את קובעיהם נפש:

משה אומר שהוא אמר: "לא אוכל לבדי שאת אתכם (פס' __'  בפרקנו), ורש"י שואל: היתכן שמי שהוציא את עמ"י מ_______, והיה השליח לעשות את כל הנסים שהיו ב______, לא יכול לדון אותם? אלא, מסביר רש"י: האחריות על הדיינים בדיני ישראל היא כבדה מאוד, עד כדי כך, שאם השופט לא שפט נכון, העונש עובר לשופט. מכיוון שכך לא רצה משה לשאת לבדו באחריות כבדה שכזו.
רש"י לפס' י"ב:

טרחכם. מלמד שהיו ישראל טרחנין היה אחד מהם רואה את בעל דינו נוצח בדין אומר

יש לי עדים להביא יש לי ראיות להביא מוסיף אני עליכם דיינים:

ומשאכם. מלמד שהיו (סנהדרין צט) אפיקורסין הקדים משה לצאת אמרו מה ראה בן

עמרם לצאת שמא אינו שפוי בתוך ביתו איחר לצאת אמרו מה ראה בן עמרם שלא

לצאת מה אתם סבורים יושב ויועץ עליכם עצות רעות וחושב עליכם מחשבות (ס"א

מצות וחשבונות):

וריבכם. מלמד שהיו רוגנים:
רש"י מנסה להבין מהו ההבדל בין שלושת הביטויים (טרחכם, משאכם ריבכם) שבפסוק, לכאורה יש פה מילים מיותרות והיה ניתן להשתמש רק בכינוי אחד ? (קושי סגנוני).

ורש"י מסביר: כל אחד מהכינויים רומז לתכונה אחרת של _____, ועל כן יש צורך בשלושת התכונות הללו בפסוק.
 טרחנים- הכוונה היא לכך שלאחר שבעל דין ניצח בדין, היה בעל דין שכנגדו ממשיך להביא _____ וראיות שהוא הצודק, וכך הדיון נמשך ומטריח.
משאכם- הכוונה היא לכך שעמ"י היה אפיקורסין, וכל פעולה שמשה עשה היו דנים אותו לכף חובה. אם משה הקדים ל_____ מביתו, אמרו שמא אינו שפוי בתוך ביתו, אם איחר משה ל____ מביתו אמרו: וודאי הוא חושב עליכם דברים רעים, ומתכנן להרע לכם.
רבכם- הכוונה היא לכך שעמ"י היה מתמרמר, מתלונן (או בלשוננו: ___…)

רמב"ן לפס' י"ב:

וטעם טרחכם ומשאכם וריבכם. על דרך הפשט רמז משה רבינו להם שלשת הדברים שאמר ליתרו שהיה הוא עושה לעם כמו שפירשתי שם (שמות יח טו). והזכירן לישראל ברמז, 

אמר "טרחכם" כנגד והודעתי את חוקי האלהים ואת תורותיו (שם שם טז), כי טורח גדול היה ללמד ליוצאי מצרים החוקים והתורות ופירושם וביאורם וסודם. 

והזכיר "משאכם" כנגד לדרוש אלהים (שם פסוק טו), שהוא ענין תפלה שמתפלל עליהם, והוא מלשון ונשאת תפלה (מ"ב יט ד), ואל תשא בעדם רנה ותפלה (ירמיה ז טז). 

"וריבכם", כפשוטו עניני המשפטים:

ואמר "הבו לכם אנשים חכמים ונבונים וידועים" על הדיינין בלבד, אבל אמר סתם "ואשימם בראשיכם" דרך ענוה. 

גם הרמב"ן, כמו רש"י, מנסה להבין מהו ההבדל בין שלושת הביטויים (טרחכם, משאכם ריבכם) שבפסוק, לכאורה יש פה מילים מיותרות והיה ניתן להשתמש רק בכינוי אחד ? (קושי סגנוני).
הרמב"ן מסביר שיש צורך בשלושת הכינויים, כיוון שכל אחד מהם רומז לתפקיד אחר של משה (שהוא אמר ליתרו שהוא עושה) ועל כל אחד מתפקידים אלו משה אומר בפסוק שאינו יכול לשאת אותו (כדברי הפסוק "איכה אשא לבדי ___________________").
בספר שמות, פרק י"ח, פס' ט"ו- ט"ז אומר משה ליתרו את תפקידיו, וכך הוא אומר: 

"(1)  כי יבוא אלי העם ___________  (2) כי יהיה להם דבר בא אלי __________________ (3) והודעתי _________________________".
"טרחכם"- כנגד תפקידו להודיע את חקי הא-לוקים ואת תורותיו (מספר (3)), כיוון שללמד עם שלם, שיצא ממצרים, את כל חוקי התורה, פירושיה וסודותיה זהו טורח גדול. 
"________"- כנגד "כי יבוא אלי העם לדרוש א-לוקים" (מספר (__)), שמשמעו בקשות להתפלל עליהם ולבקש בעדם ("משאכם" מלשון "ונשאת תפילה", "ואל תשא בעדם רנה ותפלה".).

"______"- כנגד תפקידו של משה כשופט, וכמכריע מריבות שבן אדם לחברו (מספר (___)).
הרמב"ן מוסיף, שהדיינים שמונו בעקבות עצת יתרו תפקידם היה לעזור למשה אך ורק בענייני המשפט (מספר (___)), אך למרות זאת משה אמר ,ואשימם בראשכם"- כאילו הם אחראיים על הכל, ועומדים בראש העם, וזאת מרוב ענוונותו של משה שלא לקח לעצמו את כל ה"קרדיט" בתור יושב בראש העם.

רש"י לפס' י"ג: 
…אנשים. וכי תעלה על דעתך נשים מה ת"ל אנשים צדיקים:
חכמים. כסופים:

ונבונים. מבינים דבר מתוך דבר. זו היא ששאל אריוס את ר' יוסי מה בין חכמים לנבונים?

חכם דומה לשולחני עשיר כשמביאין לו דינרין לראות רואה וכשאין מביאין לו יושב ותוהה. 

נבון דומה לשולחני תגר כשמביאין לו מעות לראות רואה וכשאין מביאין לו הוא מחזר ומביא משלו:

וידועים לשבטיכם. שהם ניכרים לכם שאם בא לפני מעוטף בטליתו איני יודע מי הוא מאיזה שבט הוא ואם הגון הוא אבל אתם מכירין בו שאתם גדלתם אותו לכך נאמר וידועים לשבטיכם:

בראשיכם. ראשים ומכובדים עליכם שתהיו נוהגין בהם כבוד ויראה:

ואשמם. חסר יו"ד (אמנם בכל התיקונים ובספר תורה נכתב מלא יו"ד) (סנהדרין שם)

למד שאשמותיהם של ישראל תלויות בראשי דייניהם שהיה להם למחות ולכוון אותם לדרך הישרה:
בפסוק כתוב שמשה מחפש "אנשים ___________________ לשבטיכם" על מנת לשים אותם על ענייני המשפט. גם כאן מנסה רש"י להבין מהי משמעות כל אחת מהתכונות (שוב, כמו בפסוק הקודם- רש"י יוצא מקושי סגנוני- ייתורים בכתוב, בכך שמסביר את משמעות כל אחת מהתכונות באופן אחר).
והוא מסביר: אנשים- צריך שהשופטים יהיו _________.
חכמים- אדם חכם על פי רש"י הנו אדם שיודע מה שלמד, והוא יודע רק מה שמביאים אחרים, ואינו יוזם ומחדש (כסופים, ככל הנראה, אנשים שנכספים אליהם).
נבונים- נבון, על פי רש"י, הנו אדם שמבין דבר מתוך דבר. אין מספיק לו רק מה שמביאים אחרים, הוא יוזם ומחדש בדומה לשולחני, שכשאין לו מעות, הוא יוזם להביא אותם.
וידועים לשבטיכם- על פי רש"י לשבטיכם מחובר עם וידועים, ומשמעות תכונה זו הנה: שאתם מכירים אותם. כיוון שיכול לבוא אדם חכם ונבון לפני משה כדי לקבל את תפקיד השופט והוא "מעוטף בטליתו"- מופיע בתור אדם מקיים מצוות וירא שמים, אך לא ידוע מה הוא באמת. על כן צריך שאותו אדם יהיה ידוע לשבטו- מכירים אותו שאכן הוא אדם הגון וכו'.
רש"י גם מוסיף שיש לשופטים אחריות מסויימת על החטאים של עמ"י כיוון שהיה עליהם _____ _____________________________

הרמב"ן לפס' י"ג 
וידעים לשבטיכם. שהיו ניכרים לכם, שאם בא לפני מעוטף בטליתו איני יודע מי הוא ומאי זה שבט הוא, אבל אתם מכירים אותו שגדלתם אותו, לשון רש"י מספרי (דברים יג). ואם כן, יהיה "לשבטיכם" קשור עם "וידועים":
אבל על דרך הפשט טעמו, הבו לכם לשבטיכם אנשים חכמים. 

ועל דעתי, טעם "וידועים" שהם ידועים לשופטים, כלומר שמעלתם ידועה ונכרת למנותם בה שופטים. וכלל מעלות השופטים במלת "וידועים", כי השופטים צריכין להיות אנשי חיל יראי א-לקים אנשי אמת שונאי בצע כאשר אמר יתרו, ואלה היו ידועים לשופטים מתחלה כי היו הכל אומרים ראוי זה להיות שופט:
הרמב"ן, בשונה מרש"י מפריד את המילה "וידעים" מהמילה "לשבטיכם". על פי דעתו התכונות שצריכות להיות בשופט הנן:
אנשים מכל שבט (= "לשבטכם") שהם חכמים, נבונים, וידועים (שימי לב שעל מנת שנבין את הפסוק כראוי הרמב"ן משנה את הסדר שלו, ומעביר את המילה "לשבטיכם" מסוף הפסוק לתחילתו).
את התכונה "ידועים" מסביר הרמב"ן: שאותם אנשים יהיו ידועים לשופטים- כלומר שהמעלות שנדרשות כדי לשפוט (עליהן מסופר בשמות י"ח פס' ____) יהיו ידועות לכל, והכל יאמרו- זה ראוי למנותו לשופט.

שימי לב: מתחת למילה וידעים ישנו טעם הנקרא טפחא (תסתכלנה בטעם- עליכן להכיר אותו) וזהו טעם מפסיק. לפיכך ניתן לומר שטעמי המקרא מפרידים בין המילה "וידעים" לבין המילה "לשבטיכם" כפי שסובר _______. ורש"י שחיבר בין שתי המילים הללו פירש בניגוד לטעמי ה_____.

רש"י על פס' י"ד- ט"ו:

פס' י"ד: ותענו אותי וגו'. חלטתם (מיהרתם להסכים, כאילו חטפתם את הדבר מפי שמא אתחרט) את הדבר להנאתכם, היה לכם להשיב: רבינו משה ממי נאה ללמוד ממך או מתלמידך (ספרי), לא ממך שנצטערת עליה (= שעמלת קשה ללמוד את התורה וללמדה לעמ"י)? אלא ידעתי מחשבותיכם שהייתם אומרים עכשיו יתמנו עלינו דיינין הרבה אם אין מכירנו אנו מביאין לו דורון והוא נושא לנו פנים:

פס' ט"ו: 

ואקח את ראשי שבטיכם. משכתים בדברים אשריכם על מי באתם להתמנות על בני

אברהם יצחק ויעקב על בני אדם שנקראו אחים ורעים חלק ונחלה וכל לשון חבה…
ראשים עליכם. שתנהגו בהם כבוד. ראשים- במקח, ראשים- בממכר, ראשים- במשא ומתן.

נכנס (מביתו לבית הדין) אחרון ויוצא ראשון:

שרי אלפים. (סנהדרין יא) אחד ממונה על אלף:

שרי מאות. אחד ממונה על מאה:

ושוטרים. מניתי עליכם לשבטיכם אלו הכופתין והמכין ברצועה על פי הדיינין:

רש"י מסביר שישראל הסכימו למינוי הדיינים ואמרו: "_____________________" (פס' י"ד), כיוון שחשבו שיוכלו לשחד את הדיינים החדשים, כדי שיפסקו במשפט לטובתם. שמנה לב: רש"י מפרש את הפסוק בנימה שלילית על מנת שיתאים לכל הנימה של משה בפרק זה שהיא נימה של תוכחה).
רש"י מסביר שמשה שכנע את השופטים להתמנות לתפקידם בכך שאמר שהם מתמנים על עם שהוא בני ____________________ (עם סגולה).

על פי רש"י משה ציווה על עמ"י לנהוג בשופטים בכבוד במקח ובממכר, ולעמוד בפניהם בכניסתם וביציאתם (הדיינים נכנסים אחרונים, ויוצאים _________).

שמנה לב: בפסוק מופיעים השוטרים, ורש"י מסביר שתפקידם לבצע את גזר הדין שגזר ה_____.

רש"י לפס' ט"ז: 
ואצוה את שפטיכם. (ספרי) אמרתי להם הוו מתונים בדין אם בא דין לפניך פעם אחת ושתים ושלש אל תאמר כבר בא דין זה לפני פעמים הרבה אלא היו נושאים ונותנים בו…
ובין גרו. (ספרי) זה בעל דינו שאוגר עליו דברים (סנהדרין ז) 

ד"א ובין גרו אף על עסקי דירה בין חלוקת אחים אפילו בין תנור לכיריים:
רש"י פה, ובפסוקים הבאים, מסביר את ההוראות שנתן משה לדיינים שהתמנו והן:
תעיינו ותעמיקו בכל דין שבא לפניכם, כאילו הוא בא לפניכם בפעם הראשונה, ואל תמהרו לפסוק בו כיוון שכבר דין דומה לו בא לפניכם הרבה (כיוון שאין דין אחד זהה לחברו).
רש"י גם מסביר מה משמעות הביטוי המופיע בסוף פסוק  ___ "ובין גרו" (קראנה את כל הפסוק!)
והוא מסביר: פירוש 1: בין איש לבין הבעל דין שכנגדו שאוגר כנגדו דברים (ב"סלנג" שלנו: יש לו "בטן מלאה" עליו…). (גרו- מלשון לאגור, לשמור).
פירוש 2: גרו מלשון גר- לגור- כלומר יש לשפוט בין איש ובין האיש שגר עמו. משה מורה לשופטים לשפוט אפילו בעסקי דירות, בין איך שאחים מתחלקים בדירה שברשותם (כולל אפילו כיצד הם מתחלקים בתנור ובגז שבדירה.)


רש"י לפסוק יז

רש"י על פסוק זה ארוך, ועל כן חילקתי אותו לחלקים. לאחר כל חלק מופיע הסברו. 

לא תכירו פנים במשפט. (ספרי) זה הממונה להושיב הדיינים. שלא יאמר איש פלוני נאה או גבור- אושיבנו דיין, איש פלוני קרובי- אושיבנו דיין בעיר, והוא אינו בקי בדינין, נמצא מחייב את הזכאי ומזכה את החייב מעלה אני על מי שמנהו כאילו הכיר פנים בדין:
בבסיס דברי רש"י עומד קושי מסוים והוא: בפסוק ט"ז כבר נאמר לדיינים "ושפטתם צדק", אז לשם מה לחזור על אותו רעיון במילים אחרות ולצוות אותם לא להכיר פנים במשפט? הרי זה כבר נאמר להם? (קושי סגנוני). על כן מסביר רש"י שבפסוק ____ פונה משה לממני הדיינים (ולא לדיינים עצמם) שלא יעשו "פרוטקציות". שלא ימנו את הדיינים בגלל שהם נאים או _____, או בגלל שמשהו קרוב משפחה שלך. השיקול צריך להיות ענייני- על הדיין להיות בקיא בדינים, ואם אתה מכניס שיקולים זרים, וממנה דיין שאינו הגון, ואי לכך הוא אינו שופט כראוי, האחריות על כך שהמשפט אינו צודק זה על מי שמינה את ה_______.

כקטן כגדול תשמעון. (סנהדרין ח) 

שיהא חביב עליך דין של פרוטה כדין של מאה מנה שאם קדם ובא לפניך לא תסלקנו לאחרון. 

ד"א כקטן כגדול תשמעון כתרגומו שלא תאמר זה עני הוא וחבירו עשיר ומצוה לפרנסו אזכה את העני ונמצא מתפרנס בנקיות. 

ד"א שלא תאמר היאך אני פוגם בכבודו של עשיר זה בשביל דינר? אזכנו עכשיו וכשיצא לחוץ

אומר אני לו תן לו שאתה חייב לו:
רש"י נותן שלושה הסברים לציווי "כקטן כגדול תשמעון": 

1. לא לדחות אדם בתור כיוון שהוא בא על דין קטן, אלא תנהג בו באותו אופן בו אתה נוהג בדין של מאה, ולא תדחה את הדיון בעניינו מפני דיונים "רציניים" יותר. 

2. עליך לנהוג בקטן- בעני, כמו בעשיר- בגדול, ואל תזכה את העני, על מנת שיוכל להתפרנס בקלות.
3. במהלך המשפט עליך לנהוג בקטן- באדם עני, כמו באדם עשיר. עליך להגיד בעת המשפט עצמו מהי הכרעת הדין, למרות שהיא עלולה לפגוע בכבודו של העשיר. ולא לומר בדיון עצמו: האדם העשיר צודק, ולאחר  הדיון לפנות בשקט לעשיר ולומר לו שהוא בעצם חייב לעני את הכסף.
שימי לב: על פי פירושו הראשון של רש"י גדול וקטן מתייחס לתוכן המשפט: קטן- דין של פרוטה, גדול- דין של ____. על פי פירושו השני והשלישי של רש"י גדול וקטן מתייחס לבעלי הדין. גדול- ____, קטן- _____.
לא תגורו מפני איש. (ספרי) לא תיראו . 

דבר אחר לא תגורו לא תכניס דבריך מפני איש לשון (משלי י) אוגר בקיץ:

רש"י מסביר בשני אופנים את האיסור המופנה לדיינים: "לא תגורו מפני איש":
א. לא לפחד מאף אחד (ולשפוט ללא פחד ממה יגידו, ללא פחד מבעלי הדין, וללא פחד מ"דעת הקהל" (עיין ערך…) וכו').
ב. לא להכניס את הדברים שלך- כלומר: אל תשמור בלב את מה שיש לך, הדיין, לומר, אלא תאמר זאת בגלוי.

כי המשפט לא-לקים הוא. מה שאתה נוטל מזה שלא כדין אתה מזקיקני להחזיר לו נמצא שהטית עלי המשפט:
רש"י מנסה להסביר את הנימוק "כי המשפט לא-לקים הוא" שזהו בעצם הנימוק המופיע בפסוקים לציוויים לשופטים לשפוט בצדק, והוא מסביר: שופט ששופט שלא בצדק, ופוסק לפלוני לשלם כסף, מצריך אחר כך את הקב"ה בכבודו ובעצמו לשלם לפלוני את הכסף שהוציא שלא כדין, וזה נחשב כאילו הטית את המשפט של הקב"ה בכבודו ובעצמו, שנאלץ "להוציא מכספו" ללא שהדבר נכון (("כי המשפט לא-לקים הוא"= אתם השופטים שופטים את א-לקים, ולכן אתם צריכים להיזהר עד מאוד בפסיקתכם).
תקרבון אלי. (ספרי) על דבר זה נסתלק ממנו משפט בנות צלפחד, וכן שמואל אמר

לשאול (שמואל א ט) "אנכי הרואה" אמר לו הקב"ה: חייך שאני מודיעך שאין אתה רואה.

ואימתי הודיעו? כשבא למשוח את דוד (שם טז) וירא את אליאב ויאמר אך נגד ה' משיחו

א"ל (= אמר לו) הקב"ה: ולא אמרת "אנכי הרואה" (שם טז)? אל תבט אל מראהו:
רש"י סובר שדבריו של משה כאן, שאמר לשופטים שכל דבר שקשה להם לשפוט שיביאו לפניו לשפוט (פס' ___), הנם איזשהי גאווה, שבגללה נענש משה שלא ידע מה לענות לבנות _____ על בקשתן.

הרמב"ן לפס' י"ז

וטעם כי המשפט לא-לקים הוא. כטעם כי לא לאדם תשפטו, כי לה',  ועמכם בדבר משפט (דהי"ב יט ו). לומר כי לא-לקים לעשות משפט בין יצוריו, כי על כן בראם להיות ביניהם יושר וצדק, ולהציל גזול מיד עושקו ונתן אתכם במקומו, ואם תגורו ותעשו חמס הנה חטאתם לה' כי מעלתם בשליחותו:
גם הרמב"ן, כמו רש"י שראית לעיל,  מנסה להסביר את הנימוק "כי המשפט לא-לקים הוא" שזהו בעצם הנימוק המופיע בפסוקים לציוויים לשופטים לשפוט בצדק.

הרמב"ן מסביר שהקב"ה ברא את בני האדם על מנת שישררו ביניהם יושר וצדק. וכבורא, הוא האחראי על הנהגה זו. השופטים בארץ משמשים כלי להשגת המטרה ובכך הם מבצעים את שליחותו של ___. לפי דברי הרמב"ן שופט ששפט שלא בצדק מעל בשליחות ___', כיוון שהשופט הוא שליח ___ לעשיית המשפט שבאחריותו של ה'. ("כי המשפט לא-לקים הוא"= המשפט שייך לה' ובאחריותו)
הרמב"ן לפס' י"ח- שם הרמב"ן מזכיר שלוש סיבות מדוע משה לא מזכיר שיתרו יזם את מינוי השופטים. למדנו בכיתה, אך מכיוון שאת הסיבה הראשונה למדנו באופן שגוי בכיתה אני כותבת לכן להלן את הסיבה הראשונה כראוי (וסליחה…).

"ונראה בעיני שלא רצה להזכירו (את יתרו) במעמד כל ישראל, לענוותו. או שלא יהיה לכבוד לו שיזכיר לדור הזה כי אשה כושית לקח (במדבר יב א). ויתכן שהטעם, מפני שנמלך בשכינה ועל פי הגבורה נעשה הענין ההוא:"

סיבה 1: משה לא רצה להזכיר שקיבל את העצה מיתרו בגלל ענוותנותו של משה  (ולא כפי שהסברנו בכיתה- של יתרו). כלומר: אם משה היה מספר ששמע לעצת יתרו, היה זה לו לכבוד גדול, שעם כל גדולתו הוא גם נשמע לעצת אחרים, ומשה לחא רצה להתגאות בכך. או: הוא לא רצה להתגאות שחותנו הוא זה שהציע את ההצעה.

סיבה 2+3: עיינה במחברת. אין שינוי…
רש"י לפס' כ"ב

ותקרבון אלי כלכם. בערבוביא. ולהלן הוא אומר (לקמן ה): "ותקרבון אלי כל ראשי שבטיכם וזקניכם ותאמרו הן הראנו" וגו', אותה קריבה (שבפרק ה') היתה הוגנת, ילדים מכבדים את הזקנים ושלחום לפניהם וזקנים מכבדים את הראשים ללכת לפניהם, אבל כאן ותקרבון אלי כולכם בערבוביא ילדים דוחפין את הזקנים וזקנים דוחפין את הראשים:

בפסוק כתוב שעמ"י התקרב כולו כדי לבקש את שליחת המרגלים. ומשה למד מהמילה "כלכם" (שהיא לכאורה מיותרת, היה נתן לכתוב רק: "ותקרבון אלי"- קושי סגנוני), שעמ"י ניגש אל משה בערבוביא, בבלאגן- הילדים דוחפים את ה____, והזקנים דוחפים את ה____, וזוהי התנהגות שאינה הגונה וראויה. (וזאת בניגוד לפרק ה' פס' ___' שם הקריבה הייתה הוגנת, שכן ראשי שבטיכם וזקניכם היו נציגי כל העם, כיוון שהעם והילדים כיבדו אותם)

רש"י לפס' כ"ג

וייטב בעיני הדבר. בעיני ולא בעיני המקום.

ואם בעיני משה היה טוב, למה אמרה בתוכחות?

משל לאדם שאומר לחבירו: מכור לי חמורך זה. אמר לו: הן נותנו אתה לי לנסיון? אמר לו: הן. בהרים וגבעות? אמר לו: הן. כיון שראה שאין מעכבו כלום אמר הלוקח בלבו: בטוח הוא זה שלא אמצא בו מום. מיד אמר לו: טול מעותיך ואיני מנסה. מעתה אף אני הודיתי לדבריכם שמא תחזרו בכם כשתראו שאיני מעכב ואתם לא חזרתם בכם:
בבסיס דברי רש"י עומד הקושי: כיצד אפשר להסביר את דברי משה "וייטב בעיני הדבר", לאור תוצאות שליחות המרגלים?

ורש"י עונה: משה ענה להם "וייטב בעיני הדבר" כדי למנוע אותם משליחת המרגלים, כאשר יראו שאינו חושש מבקשתם לשלוח מרגלים, ואולי אפילו "מתלהב" ממנה. (רש"י מביא  משל על המוכר ____ שאומר לקונה שהוא יכול לנסות לרכב עמו היכן שהוא רוצה, ומזה הבין הקונה שכנראה ה_____ מצוין, והסיק  שאין צורך לנסות את החמור, וקנה את החמור מיד). 

כמו כן רש"י מסביר מדוע מזכיר משה "וייטב בעיני הדבר" בתוך נאום שעניינו תוכחה? 

ורש"י עונה: כדי לומר לעמ"י: אתם לא כמו במשל! למרות שאמרתי "וייטב בעיני", והייתם צריכים להבין מזה שאין סיבה לדאגה, התעקשתם בכל זאת לשלוח מרגלים. 

ספורנו לפסוקים כ"ב- כ"ג

פסוק כב

וַתִּקְרְבוּן אֵלַי כֻּלְּכֶם. אַף-עַל-פִּי שֶׁהָיוּ לָכֶם רָאשִׁים מְמֻנִּים עֲלֵיכֶם לְצָרְכֵי רַבִּים, בָּאתֶם כֻּלְּכֶם. נִשְׁלְחָה אֲנָשִׁים. נִבְחַר אֲנַחְנוּ אֲנָשִׁים וְנִשְׁלַח, וְלָזֶה לֹא הִסְכִּים הָאֵ-ל יִתְעַלֶּה, וְאָמַר לְמשֶׁה "שְׁלַח לְךָ" (במדבר יג, ב), שֶׁיִּבְחַר הוּא הָאֲנָשִׁים וְלֹא הֵם, פֶּן יִבְחֲרוּ הֶדְיוֹטוֹת שֶׁיּוֹסִיפוּ לְהָרַע. וּבְכֵן בָּחַר משֶׁה "כֻּלָּם אֲנָשִׁים" (שם שם ג), וּבְתוֹכָם יְהוֹשֻׁעַ וְכָלֵב. וְגַם הָרְשָׁעִים מֵהֶם, אַף-עַל-פִּי שֶׁהִרְשִׁיעוּ לוֹמַר שֶׁאִי אֶפְשָׁר לְכָבְשָׁהּ, לֹא הֵעֵזּוּ פְּנֵיהֶם לוֹמַר שֶׁהָאָרֶץ רָעָה, אֲבָל סִפְּרוּ בְּשִׁבְחָהּ, בְּאפֶן שֶׁאַחַר כֵּן שָׁבוּ בִּתְשׁוּבָה, כְּאָמְרוֹ "וַתַּעֲנוּ וַתּאמְרוּ אֵלַי חָטָאנוּ לַה'.. וַתָּשֻׁבוּ וַתִּבְכּוּ לִפְנֵי ה'" (להלן מא-מה).
הספורנו בדבריו מנסה להבין: מהו הפסול בבקשת העם לשלוח להם מרגלים? והוא מסביר שבבקשת העם היו שתי בעיות.

הראשונה קשורה לאופן בו ביקשו עמ"י את המרגלים: לפי דבריו,  עם ישראל היה צריך לשלוח את הבקשה בידי הראשים הממונים עליהם, ולא לבוא ______ עם הבקשה (בדומה לרש"י שהעביר ביקורת שהעם באו בערבוביא). 

הבעיה השניה הנה בכך שהעם רצה לבחור את המרגלים בעצמו, אך משה לא הסכים לכך כי חשש שהעם יבחר אנשים שאינם _______, ולכן ציוה ה' למשה לבחור מרגלים. אמנם גם המרגלים שנבחרו על ידי משה ______, אולם לא הרשיעו עד כדי אמירת שקרים מפורשים על טוב הארץ, ובכך גם הקלו על חזרת העם בתשובה לאחר מכן (פסוקים מ"א- מ"ה).
הספורנו לפסוק כג

וַיִּיטַב בְּעֵינַי הַדָּבָר. כִּי חָשַׁבְתִּי שֶׁלּא הָיָה סָפֵק אֶצְלְכֶם בִּדְבַר הָאֵל יִתְבָּרַךְ שֶׁתִּכְבְּשׁוּ הָאָרֶץ וְשֶׁהִיא טוֹבָה, אֲבָל שֶׁהֱיִיתֶם רוֹצִים לִבְחֹר אֶת הַחֵלֶק מִמֶּנָּה הַיּוֹתֵר טוֹב לָכֶם עַתָּה, בְּאָמְרְכֶם "אֵת הֶעָרִים אֲשֶׁר נָבא אֲלֵיהֶן" (פסוק כב). וְזֶה כִּי יְדַעְתֶּם שֶׁלּא תִּכְבְּשׁוּ בְּשָׁנָה אַחַת אֶת כֻּלָּהּ, כְּאָמְרוֹ "לֹא אֲגָרְשֶׁנּוּ מִפָּנֶיךָ בְּשָׁנָה אַחַת" (שמות כג, כט).

הספורנו בדבריו מנסה להסביר מדוע הסכים משה לבקש שליחת המרגלים, ועוד אמר "וייטב __________" (בעוד שבסוף שליחת המרגלים הסבה נזק לעמ"י)?

הספורנו משיב שמשה חשב שאין לעם ספק בדבר הבטחת ה' לכיבוש הארץ, והבקשה לשלוח מרגלים נועדה לברר איזה חלק תחילה לכבוש, כי ידוע היה להם שהארץ לא תיכבש כולה בבת אחת, כמו שכתוב: "_________________________" (שמות כ"ג, כ"ט)

רש"י לפס' כ"ה:

ויאמרו טובה הארץ. מי הם שאמרו טובתה יהושע וכלב:
רש"י בדבריו מנסה לענות על הקושי של אי ההתאמה בין מה שכתוב בספר במדבר, לבין מה שכתוב בספר דברים. כאשר בספר במדבר כתוב שהמרגלים אמרו גם דברים רעים על הארץ, ואילו בספר דברים משה אומר שהמרגלים אמרו "טובה הארץ". 

והוא עונה: משה מדבר פה על דבריהם של ____________, והם אכן סיפרו בטובתה של הארץ (ושאר המרגלים הוציאו את דיבתה רעה, כנאמר בבמדבר).

הרמב"ן לפס' כ"ה

(1) ויאמרו טובה הארץ אשר ה' אלהינו נתן לנו. מי הם שאמרו טובתה יהושע וכלב, לשון רש"י מספרי (דברים כה). 

ואני תמה, אם כן מה הטענה הזאת עליהם, וראוי שיאמינו לעשרה יותר מן השנים. אולי טען עליהם, כיון שהקב"ה הודיע אתכם שהיא ארץ טובה וגדולי השלוחים והצדיקים שבהם

אף הם מעידין כן, היה לכם להאמין, כי האחרים מפני מורך לב אמרו מה שאמרו:

(2) והנכון מה שפירשתי שם (במדבר יג לב), שכולם הודו לפני משה ואהרן וכל העדה ואמרו (שם יג כז) באנו אל הארץ אשר שלחתנו וגם זבת חלב ודבש היא וזה פריה, והנה כלם בהסכמה אחת בטובת הארץ, אבל בחוזק העמים ההם המסו את לבבם. ואחרי כן בראותם כי יהושע וכלב יחזקו את לבם למלחמה, באו שאר המרגלים אל בני ישראל שלא בפני משה והוציאו דבה על הארץ שהיא ארץ אוכלת יושביה, וזהו ותרגנו באהליכם (פסוק כז). וגם העם לא יזכירו בפני משה הדבה הזאת, כי יכחישם שלא אמרו כן בתחלה, והודו שהיא טובה וגם זבת חלב ודבש, אבל אמרו למשה (בפסוק כח) אנה אנחנו עולים אחינו המסו את לבבנו לאמר עם גדול ורם ממנו. ועל כן יאמר להם משה עתה, אמת הוא כדבריכם שהעם ההוא גדול ורם, אבל ה' ילחם לכם ככל אשר עשה עמכם ממצרים ועד הנה. וזה טעם ובדבר הזה אינכם מאמינים בה' אלהיכם, שאין העכבה אלא ממיעוט אמנה. הנה כל הפרשה כפשוטה ומשמעה:

בתחילת דבריו (1)  הרמב"ן מצטט את דברי רש"י ומקשה עליהם: איך יכול להיות שמשה מאשים את בנ"י ששמעו לעשרה מרגלים, ולא לשניים, הרי יותר הגיוני שבאמת עמ"י יאמין לדברי העשרה, כיוון שהם הרוב? (הרמב"ן מנסה גם ליישב את תמיהתו על רש"י ומסביר שיתכן שמשה ציפה מעמ"י להקשיב לדברי יהושע וכלב, שהם היו הצדיקים שבמרגלים, לאור הבטחת הקב"ה אליהם שהארץ היא ארץ טובה).

לאחר מכן הרמב"ן נותן את הפירוש הנכון בעיניו (2). לפי דבריו כשמשה מספר שהמרגלים אמרו "טובה הארץ" הוא התכוון לכל המרגלים, שאכן בהתחלה, כשדברו בפני משה, אהרון וכל העדה פתחו את דבריהם בעובדה שהארץ היא "זבת חלב ודבש…", והוסיפו גם שהעם שבה חזק, והמסו בכך את לב העם.
בשלב השני, לאחר שהמרגלים ראו שיהושע וכלב מדרבנים את העם להלחם, באו שאר המרגלים אל בנ"י, שלא בפניהם של משה ושל ______, והוציאו דיבה על הארץ, שהיא ארץ אוכלת יושביה וכו' (לפי הרמב"ן שלב זה מתואר בספר במדבר פרק י"ג מפס' ___ , וזהו השלב אליו מרמז משה בפרקנו בפס' כ"ז שם נאמר: "ותרגנו ב_______".

אם כן כשמשה בפרקנו אומר שהמרגלים אמרו "טובה הארץ", הוא מתכוון לדברי המרגלים שנאמרו בפניו (ומסיבה זו, מסביר הרמב"ן, שהעם שהקשיב לדבריו של משה רבנו לא מחה, כיוון שידע שהאמת אתו, שאכן המרגלים פתחו בשבח הארץ), ואילו בספר במדבר מוזכרים גם הדברים שאמרו המרגלים שלא בפניו של _____.

הספורנו לפס' כ"ו: 

וְלֹא אֲבִיתֶם לַעֲלֹת. שֶׁגִּלִּיתֶם רִשְׁעֲכֶם, שֶׁלּא הָיָה הַשְּׁלִיחוּת כְּדֵי לִבְחֹר מִן הָאָרֶץ אֵיזֶה צַד יוֹתֵר טוֹב לָכֶם כַּאֲשֶׁר חָשַׁבְתִּי וְכַאֲשֶׁר אֲמַרְתֶּם לַעֲשׂוֹת (בפסוק כ"ב) אֲבָל הָיְתָה כַּוָּנַתְכֶם בַּשְּׁלִיחוּת לִרְאוֹת אִם תּוּכְלוּ לְכָבְשָׁהּ. וְזֶה שֶׁלּא הֱיִיתֶם מַאֲמִינִים בַּה' שֶׁיִּתְּנֶנָּה לָכֶם. וְלָכֵן כְּשֶׁהִגִּידוּ הַמְרַגְּלִים שֶׁהָעָם חֲזָקִים "לֹא אֲבִיתֶם לַעֲלֹת".
הספורנו תמה: כיצד ניתן להבין את סירובו של העם לעלות, לאור דברי המרגלים שאמרו בפסוק קודם לכן ש"__________"?
והספורנו עונה (ודבריו קשורים למה שכתב לעיל בפס' כ"ג, עייני לעיל), שמתגובת העם לדברי המרגלים התגלתה המטרה האמיתית של עמ"י בשליחת ה______, שלא הייתה, כפי שמשה רבנו חשב, וכפי שהעם הצהיר בפס' ____, לבדוק איזה מקום כדאי לכבוש בתחילה, אלא העם רצה מרגלים בכדי לבדוק את מידת החוזק של עמי כנען, ואת מידת יכולתם או אי יכולתם להתמודד עמם, ורצון זה הנו פסול מעיקרו, שכן ה' הבטיח להם מראש שהוא יכבוש לפניהם את ה_____, ושליחת המרגלים מבטאת את חוסר האמונה של העם. ואכן בסופו של דבר כשהמרגלים סיפרו על עוצמת עמי הארץ, העם סירב לעלות, בגלל חוסר האמונה שלו בהבטחת ה'.

רש"י לפס' כ"ז:

(1) בשנאת ה' אתנו. והוא היה אוהב אתכם אבל אתם שונאים אותו. משל הדיוט אומר מה

דבלבך על רחמך מה דבלביה עלך (מה שבלבך על חברך, שאתה שונא את חברך, אתה אומר על חברך, שהוא שונא אותך):

(2) בשנאת ה' אתנו הוציאנו מארץ מצרים. הוצאתו - לשנאה היתה. 

משל למלך ב"ו (= בשר ודם) שהיו לו שני בנים, ויש לו שתי שדות.  אחת של שקיא (= שדה שהטבע (כאן- הנילוס) משקה אותו כל צרכו) ואחת של בעל (= שדה התלויה במי גשמים). 

למי שהוא אוהב נותן של שקיא, ולמי שהוא שונא נותן לו של בעל. 

ארץ מצרים של שקיא היא שנילוס עולה ומשקה אותה, וארץ כנען של בעל והוציאנו ממצרים לתת לנו את ארץ כנען:

(1) רש"י בדבריו בפסקה זו מנסה להבין כיצד עמ"י ידע/ מדוע עמ"י חשב שה' שונא אותו?

והוא עונה, שבעצם הקב"ה _____ את עמ"י, אך מכיוון שעמ"י שנא את ה', הם אמרו שה' שונא אותם, כי זוהי נטייה אנושית להשליך את מה שאני מרגיש על השני, למה שהשני מרגיש כלפי.

(2) רש"י בדבריו בפסקה זו מנסה להבין כיצד עמ"י יכול לומר "בשנאת ________________ ______ "? כלומר: כיצד עמ"י יכול לומר שהקב"ה הוציאם ממצרים ממניעים של שנאה?
ורש"י מסביר את ההגיון שעומד מאחורי דברי העם. לפי דבריהם הקב"ה הוציאם ממצרים שם הנילוס משקה לפי הצורך, לארץ ישראל- שם ההשקיה תלויה במי הגשמים, ומ"הרעת תנאים" זאת העם מסיק שה' שונא אותם. (אך כמובן שאנו מאמינים שזוהי לא הרעת תנאים אלא הטבת תנאים. ראשית מפני שמי הגשמים מובאים עד לשדה, ואין צורך לקחת אותם בעמל וביגיעה ממקורם. (דברים י"א, י', וברש"י שם ד"ה "והשקית ברגלך"), ושנית כיוון שהתלות במי הגשמים מבטיחה קשר רציף עם הקב"ה, בגלל התלות שלנו בגשם שהוא מוריד)

רש"י לפסוק כח

ערים גדולות ובצורות בשמים. דברו הכתובים לשון הבאי:

בפס' כ"ח כתוב שהעם אומר שהמרגלים אמרו שהערים הם "ערים ________ בשמים", ורש"י מסביר שכאשר המרגלים אמרו "ערים גדולות ובצורות בשמים" הם דברו "דברי הבאי"- כלומר דברים של הגזמה, והפרזה בתיאור (מבלי לדייק).

רש"י לפסוק לב

ובדבר הזה. שהוא מבטיחכם להביאכם אל הארץ אינכם מאמינים בו:

בפסוק ל"ב כתוב: "ובדבר הזה אינכם מאמינם בה' א-לקיכם". והשאלה היא מה זאת אומרת: "ובדבר הזה"? 

עונה רש"י: ובדבר הזה- שה' הבטיח לכם להכניס אתכם לארץ המובטחת- אינכם מאמינים.

רמב"ן, א', ל"ז:

גם בי התאנף ה' בגללכם. יאמר הנה חטאתיכם אשר עשיתם בעת ההיא במרגלים מנעו מכם הארץ הטובה, ועוד הוספתם לחטוא בפעם אחרת עד שמנעתם גם אותי מלעבור. 

כי רצה להזכיר יחד עונש כל הנמנעים מעבור אל הארץ, כי הכל בגרמת עונותיהם…
וטעם בגללכם. כי רבו בני ישראל את ה' וגו' (במדבר כ יג), ואירע כל זה בעבור מריבתכם. 

או ירמוז, שהיה הכעס על משה ועל אהרן כאשר הכו הסלע פעמים לפני העם ולא עשו כאשר נצטוו, והעם הרהרו בדבר, והוא מה שאמר (להלן לב נא) על אשר לא קדשתם אותי בתוך בני ישראל, שלא היה העונש אלא מפני שהיה הדבר בתוך בני ישראל שלא נתקדש הכבוד לעיניהם:
1. מהו הקושי שעולה למקרא פס' ל"ז בהקשרו?

2. כיצד הרמב"ן מיישב את הקושי העולה מפסוק זה?
3. בתוך דברי הרמב"ן ישנה התייחסות לשאלה נוספת העולה מפירושו.  (מהמילים "וטעם בגללכם")

מהי, ומהן שתי התשובות שנותן לה הרמב"ן?

רש"י לפס' מ':

פנו לכם. אמרתי להעביר אתכם דרך רוחב ארץ אדום לצד צפון ליכנס לארץ קלקלתם

וגרמתם לכם עכוב:

פנו לכם. לאחוריכם ותלכו במדבר לצד ים סוף שהמדבר שהיו הולכים בו לדרומה של הר

שעיר היה מפסיק בין ים סוף להר שעיר עתה המשכו לצד הים ותסבבו את הר שעיר כל

דרומה מן המערב למזרח:

בפסוק מ' כתוב שכתוצאה מחטא המרגלים עמ"י לא נכנס ישירות לארץ, אלא פונה למדבר דרך ______. התעכבות זו כתובה בלשון הפסוק: "פנו לכם", ונשאלת השאלה- המילה "לכם" לכאורה מיותרת. היה צ"ל: פנו וסעו המדברה…? (ייתורים בכתוב- קושי סגנוני).
רש"י נותן שתי תשובות: 1. המילה "לכם" באה לרמוז שהעיכוב נגרם בגלל עמ"י, אתם גרמתם לכם את העיכוב. 2. פנו לכם זהו ביטוי שכוונתו: תחזרו לאחוריכם.

רש"י לפסוק מד

כאשר תעשינה הדבורים. מה הדבורה הזאת כשהיא מכה את האדם מיד מתה אף הם

כשהיו נוגעים בכם מיד מתים:

בפסוק מ"ד כתוב שהאמורי רדפו את המעפילים "כאשר תעשינה ה_____ ויכתו אתכם בשעיר עד _____". רש"י מנסה להבין את משמעות הדימוי לדבורים והוא מסביר: כמו שדבורה- ברגע שהיא עוקצת את האדם היא מיד _____, כך גם האמורי- ברגע שהוא הכה אתכם- הוא מת.

הרמב"ן לפס' מ"ה: 

ותשבו ותבכו לפני ה'. לא הזכיר שם הכתוב הבכי הזה, שאין צורך להזכירו. 

אבל משה הזכיר זה עתה, לשבח כי נחמו על חטאתם. 

ולהגיד להם שהיה העון ההוא גדול מנשוא, כי באה עליו השבועה הגדולה, וגזר דין שיש עמו שבועה אינו נקרע (ר"ה יח.):

בבסיס דברי הרמב"ן עומדת הקושיה: מדוע הבכי שלאחר העונש על חטא המעפילים מופיע בספר דברים, ואינו מופיע בספר ______?
והרמב"ן עונה: הסיפור אינו מופיע ב_______ בגלל שאין בו חשיבות לעצם סיפור המאורע.

ולכך שהבכי מופיע בספר דברים, נותן הרמב"ן שתי סיבות:

1. משה רצה לשבח את עמ"י עתה, שהם התחרטו על החטא שעשו.

2. משה רצה להוכיח את עמ"י, ולומר להם עד כמה גדול חטאם, עד כדי כך שנענשו על ידי ה' בשבועה שאיננה יכולה להתבטל, ולפיכך בכו. 

שימי לב להבדל שבין שני פירושי הרמב"ן: לפי הפירוש הראשון מטרתו של משה ל____ את עמ"י, ואילו לפי הפירוש השני מטרתו של משה ל_____ את עמ"י.

בס"ד

תשובון לרשימת פרשנות לדברים פרק א'

- הקדמת הרמב"ן לספר דברים- פסקה א':

1. א. מדוע חוזר משה רבנו בספר דברים על מצוות שכבר נתבארו? כתבי שתי סיבות.
להוסיף לעמ"י ביאור.
להזהיר את עם ישראל ולהראות להם את גודל העונש, כדי למנוע את ישראל מעברות, כגון עבודה זרה.
ב. על אלו סוג מצוות משה לא חוזר, ומדוע?

      על מצוות הנוגעות לכהנים, כיוון שהכהנים זריזים, ואין צורך להזהירם ולזרז אותם.

פסקה ב':

2.  בספר דברים מוסיף משה רבנו מצוות שלא נזכרו כלל בחומשים הקודמים.
א. מהי ההוכחה הסגנונית שמצוות אלו נאמרו למשה בסיני או באוהל מועד בשנה הראשונה?
כי לא נאמר במצוות אלו" וידבר ה' אל משה לאמור צו את בני ישראל" או: "דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם מצווה פלונית.
ב. מדוע לא נכתבו מצוות אלו בספרים הראשונים (שמות ובמדבר)? כתבי שתי סיבות.
אולי כי מצוות אלו נוהגות רק בארץ- ואין טעם לאומרם לדור שלא ייכנס לארץ.
ואולי כי המצוות הללו לא היו תדירות ומצויות כל כך.
ג. צייני את המקום בספר דברים, שבו נתחדשו דברי הברית בערבות מואב.
כ"ח, ס"ט.

פסקה ג':

3. לדעת הרמב"ן קדמה לביאור התורה תוכחה ואזהרת עוונות. מדוע? כתבי שלוש סיבות.

על מנת להודיע כמה חסד ה' עשה עמם, ובכמה רחמים נהג בהם, שלמרות חטאיהם ומעשיהם ריחם עליהם והביאם עד הלום.
על מנת להוכיחם שלא יחזרו לקילקולם, פן ייענשו על כך, ויומתו.
על מנת לחזקם ולומר להם שיש ביכולתכם לרשת את הארץ למרות חטאיכם, שכן ה' נוהג עמכם במידת הרחמים, ולא תאבדו כל כך מהר מהארץ בגלל חטאיכם.

- רש"י לפס' א' בספר דברים- רש"י לפס' א' בספר דברים- 

אלה הדברים. (ספרי) לפי שהן דברי תוכחות ומנה כאן כל המקומות שהכעיסו לפני המקום בהן לפיכך סתם את הדברים והזכירן ברמז מפני כבודן של ישראל:...

במדבר. לא במדבר היו אלא בערבות מואב ומהו במדבר אלא בשביל מה שהכעיסוהו

במדבר שאמרו (שמות יז ג) מי יתן מותנו וגו':
בערבה. בשביל הערבה שחטאו בבעל פעור בשטים בערבות מואב:
מול סוף. על מה שהמרו בים סוף בבואם לים סוף שאמרו (שם יד יא) המבלי אין

קברים במצרים וכן בנסעם מתוך הים שנאמר (תהלים קז ו) וימרו על ים בים סוף

כדאיתא בערכין (ערכין טו):
בין פארן ובין תפל ולבן. אמר רבי יוחנן חזרנו על כל המקרא ולא מצינו מקום ששמו

תופל ולבן אלא הוכיחן על הדברים שתפלו על המן שהוא לבן שאמרו (במדבר כא ה)

ונפשנו קצה בלחם הקלוקל ועל מה שעשו במדבר פארן ע"י המרגלים:
וחצרות. במחלוקתו של קרח. (ספרי) ד"א אמר להם היה לכם ללמוד ממה שעשיתי

למרים בחצרות בשביל לשון הרע ואתם נדברתם במקום:
ודי זהב. הוכיחן על העגל שעשו בשביל רוב זהב שהיה להם שנאמר (הושע ב י) וכסף

הרביתי להם וזהב עשו לבעל:

השלימי: על פי רש"י רשימת המקומות המופיעה בפס' א', אינה רשימת מקומות סתמית, אלא ישנה פה תוכחה לחטאים שונים שעשו עמ"י בעבר. רשימת השמות חלקה רשימת מקומות בהם נעשו חטאים, וחלקה מילים שרומזות לחטאים שנעשו על ידי עמ"י.  על מנת לא לפגוע בכבודם של עמ"י משה רבינו מזכיר את החטאים רק ברמז, ולא כותב אותם באופן ברור. 

	במה הכעיסו?
	מקומות שבהם הכעיסו ישראל את הקב"ה

	שבני ישראל אמרו: "מי יתן מותנו במדבר"- (התלוננו על רעב) שמות ט"ז, ג'.
	במדבר

	חטאו בבעל פעור (בשיטים בערבות מואב)
	בערבה

	שכשהגיעו לים סוף וראו את המצרים מאחוריהם אמרו: האם אין מספיק קברים במצרים שלקחת אותנו למות במדבר?
	מול סוף

	המרגלים שהוציאו את דיבת הארץ
	פארן

	שתפלו על המן שהוא לבן
	תפל ולבן

	1. מחלוקת קורח ועדתו

2.שוב הוצאת דיבת הארץ
	חצרות

	עגל הזהב שעשו
	די זהב


רש"י לפס' ה': 

הואיל. התחיל כמו (בראשית יח) הנה נא הואלתי:

באר את התורה. בשבעים לשון פירשה להם:

רמב"ן לפס' א'- למדנו חלקית בכיתה, ולכן אני מביאה אותו בפירוט. מכיוון שהרמב"ן הוא מאוד ארוך, חילקתי אותו לחלקים, כפי שתראינה להלן:

(1) אמר אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל. על המצות אשר יזכיר בכל הספר מתחלת עשרת הדברות בפרשת ואתחנן, כמו שאמר (פסוק ה) הואיל משה באר את התורה הזאת לאמר, כי על התורה ידבר. ויחסר מפסוק "ה' אלהינו דבר אלינו" (פסוק ו) מלת אמירה (כי פסוק ה' "הואיל משה באר את התורה הזאת לאמר" מוסב על התורה מתחילת עשרת הדברות, ופסוק ו' הוא כמו פתיחה למשהו שמקדים את נאום המצוות, ויחסר מפסוק זה מילת אמירה על הפתיחה), וכמוהו "כי נשני אלהים את כל עמלי" , "כי הפרני אלהים" (בראשית מא נא נב), כי אמר (בשני הפסוקים שהובאו חסר בפסוק "אמירה".):

 (2)ושיעור (=סדר) הכתובים האלה, אלה המצות אשר דבר משה אל כל ישראל בעבר הירדן, בארבעים שנה לצאתם ממצרים באחד לחדש העשתי עשר, ככל אשר צוה ה' אותו אליהם, והיה זה אחרי הכותו את סיחון ועוג. בארץ מואב שם הואיל משה לבאר להם התורה הזאת לאמר, ויאמר, ה' אלהינו דבר אלינו בחורב לאמר רב לכם שבת וגו':

(3) והטעם, כי כאשר הואיל משה לבאר להם המצות, אמר להם בתחלת דבריו, ה' אלהינו דבר אלינו בחורב אחרי שנתן לנו עשרת הדברים שנכבוש הארץ מיד ונעבור את הירדן, וחטאתיכם גרמו לכם זה וזה. ונמשכו דברי הפתיחה הזאת, עד שהשלים בהם בפסוק ושמרת את חקיו ואת מצותיו אשר אנכי מצוך היום אשר ייטב לך ולבניך אחריך ולמען תאריך ימים על האדמה אשר ה' אלהיך נותן לך כל הימים (להלן ד מ):

(4) אז קרא משה אל כל ישראל אשר היו לפניו ואמר (להלן ה א) שמע ישראל את החקים ואת המשפטים אשר אנכי דובר באזניכם היום, והתחיל בביאור התורה עשרת הדברות שישמעו אותם בביאור מפי המקבל אותם מפיו של הקב"ה, ואחרי כן הודיעם יחוד השם שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד (להלן ו ד), וכל המצות שבספר הזה. ולכך יפרש בכאן "אשר דבר משה אל כל ישראל" ושם "ויקרא משה אל כל ישראל", כי ביאור התורה ותשלום המצות צריך להיות במעמד כל ישראל כאשר היה במתן התורה. ומפני שהאריך בדברי הפתיחה הזאת, חזר הכתוב למקום שפסק בתחלת ביאור התורה ואמר (להלן ד מד מה) וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל, אלה העדות החקים והמשפטים אשר דבר משה אל בני ישראל בצאתם ממצרים:

(5) והזכיר (להלן ד מו) כי היה בעבר הירדן בגיא בארץ סיחון, והיא ארץ מואב הנזכר בכאן, כי ישראל לא נכנסו לארץ מואב רק באותו החלק שטהר אליהם בסיחון כמו שנתבאר בספר של מעלה (במדבר כא יג):

והנה הזכיר בכאן שני דברים. אמר שדבר משה אל בני ישראל ככל אשר צוה ה' אותו אליהם, וזה רמז אל המצות שיאמר להם בספר הזה שלא נזכרו עד הנה בתורה. ואמר שהם ככל אשר צוה אותו השם לא הוסיף ולא גרע על מה שנצטווה, והזכיר זה בעבור שלא אמר בהם "וידבר ה' אל משה", ולכן כלל אותם עתה שהם כולם ככל אשר נצטווה מפי הקב"ה. ואמר עוד כי הואיל

משה באר את התורה, וזה רמז במצות שנאמרו כבר שיחזור אותם לבאר אותם ולחדש בהם דברים:

(6) וטעם (ופירוש) "הואיל משה" (לפי רש"י "אלה הדברים" מוסבים על התוכחות שנאמרות בהמשך הפרקים, ולא על נאום המצוות, ועל כן הוא יכול להסביר הואיל= התחיל (עייני ברש"י) שלעיל), אך הרמב"ן לא יכול להסביר "הואיל" במשמעות של התחיל, שהרי משה לא התחיל עד פרשת ואתחנן, לפיכך הרמב"ן מפרש הואיל= רצה, כלומר: ביאור התורה נעשה מיוזמתו של משה, ולא נצטווה על כך מאת ה') , שרצה לבאר להם את התורה, והזכיר כן להודיע כי מעצמו ראה לעשות כן ולא צוהו השם בזה, מלשון הואל נא ולין (שופטים יט ו), ולו הואלנו ונשב (יהושע ז ז), וכן רבים:


השלימי (שימי לב- לפני כל פסקה מופיע המספר של הפסקה ברמב"ן שם ניתן למצוא את התשובה.):

(1) ההקדמה המופיעה בפסוקים א'- ה' בפרקנו על פי הרמב"ן הנה הקדמה לנאום המצוות המתחיל בפרק ה'.
(3) על פי הרמב"ן כל מה שמופיע בין פסוק ו' בפרקנו לבין פס' מ' בפרק ד' הנם דברי פתיחה לנאום המצוות. פתיחה זו כוללת, על פי הרמב"ן, את החטאים שבגללם עוכבה הכניסה לארץ (שהייתה אמורה להתרחש מיד לאחר מעמד הר סיני).
(4) התחלת ביאור המצוות הנה בפרק ה' בפס' א', את ביאור המצוות משה רבנו מתחיל בעשרת הדברות (פרק ה'), ולאחר מכן הוא מודיע להם את יחוד ה' (פרק ו', פס' ד'), ואת כל שאר המצוות שבספר דברים. גם בפסוק א' בפרקנו, וגם בתחילת פרק ה' מודגש שמשה אמר את המצוות מול כל עמ"י, וזאת כיווון שבאור התורה, ומתן שכר המצוות צריך להיות במעמד של כל עמ"י, כפי שהיה במתן תורה. בפרק ד', פס' מ"ד- מ"ה, שוב ישנה הקדמה לנאום המצוות, וזאת כיוון שדברי הפתיחה של משה התארכו, ורצו להחזירנו למקום ממנו התחלנו.
(5) בפתיחה לספר דברים ישנו רמז לשני סוגי מצוות שקיימות בספר דברים. למצוות שמשה אומר לראשונה בספר דברים (מצוות מחודשות) ישנו רמז במילים: "דבר משה אל בני ישראל, ככל אשר צוה ה' אתו אלהם" (פס' ג')- כדי לומר לעמ"י: כל מה שאומר לכם, גם אם לא שמעתם שנצטוותי בכך, הכל מפי ה', ולא הוספתי או גרעתי דבר. למצוות שמשה מבאר בספר דברים (מצוות מבוארות) ישנו רמז במילים: "הואיל משה באר את התורה" (פס' ה'):
רש"י לפס' ג': 
ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר חדש באחד לחדש. מלמד שלא הוכיחן אלא סמוך למיתה ממי

למד מיעקב שלא הוכיח את בניו אלא סמוך למיתה אמר ראובן בני אני אומר לך מפני מה לא

הוכחתיך כל השנים הללו כדי שלא תניחני ותלך ותדבק בעשו אחי. ומפני ד' דברים אין מוכיחין את האדם אלא סמוך למיתה כדי שלא יהא מוכיחו וחוזר ומוכיחו ושלא יהא חבירו רואהו ומתבייש ממנו כו' כדאיתא בספרי. וכן יהושע לא הוכיח את ישראל אלא סמוך למיתה וכן שמואל שנאמר (ש"א יב) הנני ענו בי וכן דוד את שלמה בנו:

עייני ברש"י והשלימי: משה הוכיח את בנ"י סמוך למיתה, והוא למד זאת מיעקב__. יעקב הוכיח את בניו סמוך למיתתו בגלל שחשש, שאם יוכיח את ראובן באמצע חייו ראובן יתרחק מיעקב וילך ללמוד מעשיו.  
רש"י מביא שתיים מתוך ארבע סיבות מדוע יש להוכיח את הקרובים לך, דווקא כאשר אתה סמוך למתתך:

סיבה 1: שהאדם יוכיח רק פעם אחת.

סיבה 2: כדי שהמוכח לא יתבייש מהמוכיח בכל פעם שהוא פוגש אותו.  (חבירו- המוכיח. מתבייש ממנו- המוכח).

רש"י מביא דוגמאות נוספות לאנשים שהוכיחו את העם סמוך למיתתם: יהושע, ו שמואל_.

ספורנו לפס' ה':

בְּעֵבֶר הַיַּרְדֵּן בְּאֶרֶץ מוֹאָב הוֹאִיל משֶׁה בֵּאֵר. וְאַחַר שֶׁלּא הָיוּ עוֹד נָעִים וְנָדִים כִּי בְּעַרְבוֹת מוֹאָב הָיְתָה חֲנָיַת הַמַּסָּע הָאַחֲרוֹן וְעִם זֶה אַחַר שֶׁכְּבָר הִתְחַנֵּן וְנוֹאַשׁ מֵהַשִּׂיג לַעֲבר, "הוֹאִיל" לְבָאֵר מַה שֶּׁחָשַׁב שֶׁיִּפּל בּוֹ סָפֵק אַחֲרֵי מוֹתוֹ. וְהִתְחִיל הַבֵּאוּר בְּאָמְרוֹ אַחַר כָּךְ "ה' אֱלֹהֵינוּ כָּרַת עִמָּנוּ בְּרִית בְּחֹרֵב"

(להלן ה, ב). לֵאמר. וְקדֶם שֶׁהִתְחִיל בַּבֵּאוּר, אֲשֶׁר בּוֹ הִרְבָּה לְהַזְהִיר עַל קְצָת הַמִּצְוֹת, אָמַר לְיִשְׂרָאֵל שֶׁסִּבַּת הַצּרֶךְ אֶל זֶה הַבֵּאוּר וְהָאַזְהָרוֹת עַתָּה, הָיָה מִפְּנֵי שֶׁהֵם עוֹבְרִים לָאָרֶץ בִּלְעָדָיו, וְלֹא יוּכַל לְהַזְהִירָם בִּשְׁעַת מַעֲשֶׂה, וְלֹא לְבָאֵר כָּל סָפֵק שֶׁיִּפּל. וְסִפֵּר אֵיךְ נִכְשְׁלוּ בָּזֶה שֶׁלּא יַעֲבר הוּא עִמָּהֶם בְּרעַ בְּחִירָתָם וּפִשְׁעֵיהֶם, לְמַעַן יִשָּׁמְרוּ מִזֶּה מִכָּאן וּלְהַבָּא לְבִלְתִּי הַשְׁחִית עִנְיָנָם.
הספורנו מנסה להסביר מדוע דווקא עכשיו- במקום הזה (בארץ מואב), ובזמן הזה, משה ראה לנכון לבאר את התורה, והוא מסביר: בערבות מואב (בארץ מואב) היה מקום החניה האחרון של עמ"י לפני הכניסה לארץ. בנקודת זמן זו- משה כבר התייאש מיכולתו לעבור את הירדן לארץ ישראל, ולכן התחיל לבאר כל מני מצוות שחשב שיפלו בהם ספקות לאחר מותו. הספורנו מנסה גם להסביר מהו הקשר בין הסיפור ההיסטורי והתוכחה שבפרקים א'- ד', למטרת הספר שהוא ביאור התורה. על פי הספורנו בפרקים הראשונים הקדים משה הסבר לגזרה לנגזרה עליו שלא להיכנס לארץ, ואשר בגללה נזקק לומר עתה את ביאור התורה. בין היתר ציין שמה שעמ"י חטאו  גרם לכך שמשה לא נכנס לארץ, ולכן מעתה ואילך כדאי הוא שעמ"י ינהגו כראוי.


רש"י לפס' ז':

עד הנהר הגדול. מפני שנזכר עם ארץ ישראל קוראו גדול. משל הדיוט אומר עבד מלך- מלך. הדבק לשחוור (= לשר) וישתחוו לך (שבועות מד) .. (מי שמתקרב לשר יתייחסו אף אליו ביתר כבוד):
קצת רקע שנדרש להבנת רש"י: בספר בראשית בפרק ב', פס' י"ד מוזכרים ארבעה נהרות. נהר פרת הוא הנהר הקטן מבין הנהרות המוזכרים בפרק. ולכן מתקשה רש"י: מדוע מוזכר נהר פרת בפסוקנו כנהר גדול? ורש"י עונה: בגלל שהנהר נזכר עם ארץ ישראל קראו "הגדול" בגלל מעלת ארץ ישראל.

רש"י לפס' ח': 

ראה נתתי. בעיניכם אתם רואים איני אומר לכם מאומד ומשמועה:

באו ורשו. אין מערער בדבר ואינכם צריכים למלחמה. אילו לא שלחו מרגלים לא היו צריכין לכלי זיין:

בבסיס דברי רש"י לד"ה "באו ורשו" עומד קושי סגנוני והוא מדוע צריך את המילה "בואו", לכאורה היה מספיק לכתוב "רשו"?  
רש"י מבין שהיתור של המילה "באו" בא ללמדנו, שעמ"י מספיק שהיה בא לארץ, כבר היה יורש
אותה, ועל כן לולי המרגלים, עמ"י לא היה צריך להלחם, ומימלא גם לא היה צריך כלי מלחמה.

רש"י לפס' ט': 

לא אוכל לבדי וגו'. אפשר שלא היה משה יכול לדון את ישראל אדם שהוציאם ממצרים וקרע להם את הים והוריד את המן והגיז את השליו לא היה יכול לדונם? 

אלא כך אמר להם: "ה' אלהיכם הרבה אתכם" הגדיל והרים אתכם על דייניכם נטל את העונש מכם ונתנו על הדיינין, וכן אמר שלמה (מלכים א ג) "כי מי יוכל לשפוט את עמך הכבד הזה"

אפשר מי שכתוב בו (שם ד) "ויחכם מכל האדם" אומר "מי יוכל לשפוט" וגו'? 

אלא כך אמר שלמה אין דייני אומה זו כדייני שאר האומות עובדי כוכבים שאם דן והורג ומכה וחונק ומטה את דינו וגוזל אין בכך כלום, אני אם חייבתי ממון שלא כדין נפשות אני נתבע

שנאמר (משלי כב) וקבע את קובעיהם נפש:

משה אומר שהוא אמר: "לא אוכל לבדי שאת אתכם (פס' ט'  בפרקנו), ורש"י שואל: היתכן שמי שהוציא את עמ"י ממצרים, והיה השליח לעשות את כל הנסים שהיו במדבר, לא יכול לדון אותם? אלא, מסביר רש"י: האחריות על הדיינים בדיני ישראל היא כבדה מאוד, עד כדי כך, שאם השופט לא שפט נכון, העונש עובר לשופט. מכיוון שכך לא רצה משה לשאת לבדו באריות כבדה שכזו.
רש"י לפס' י"ב:

טרחכם. מלמד שהיו ישראל טרחנין היה אחד מהם רואה את בעל דינו נוצח בדין אומר

יש לי עדים להביא יש לי ראיות להביא מוסיף אני עליכם דיינים:

ומשאכם. מלמד שהיו (סנהדרין צט) אפיקורסין הקדים משה לצאת אמרו מה ראה בן

עמרם לצאת שמא אינו שפוי בתוך ביתו איחר לצאת אמרו מה ראה בן עמרם שלא

לצאת מה אתם סבורים יושב ויועץ עליכם עצות רעות וחושב עליכם מחשבות (ס"א

מצות וחשבונות):

וריבכם. מלמד שהיו רוגנים:
רש"י מנסה להבין מהו ההבדל בין שלושת הביטויים (טרחכם, משאכם ריבכם) שבפסוק, לכאורה יש פה מילים מיותרות והיה ניתן להשתמש רק בכינוי אחד ? (קושי סגנוני).

ורש"י מסביר: כל אחד מהכינויים רומז לתכונה אחרת של עמ"י, ועל כן יש צורך בשלושת התכונות הללו בפסוק.
 טרחנים- הכוונה היא לכך שלאחר שבעל דין ניצח בדין, היה בעל דין שכנגדו ממשיך להביא עדים וראיות שהוא הצודק, וכך הדיון נמשך ומטריח.
משאכם- הכוונה היא לכך שעמ"י היה אפיקורסין, וכל פעולה שמשה עשה היו דנים אותו לכף חובה. אם משה הקדים לצאת מביתו, אמרו שמא אינו שפוי בתוך ביתו, אם איחר משה לצאת מביתו אמרו: וודאי הוא חושב עליכם דברים רעים, ומתכנן להרע לכם.
רבכם- הכוונה היא לכך שעמ"י היה מתמרמר, מתלונן (או בלשוננו: קוטר…)

רמב"ן לפס' י"ב:

וטעם טרחכם ומשאכם וריבכם. על דרך הפשט רמז משה רבינו להם שלשת הדברים שאמר ליתרו שהיה הוא עושה לעם כמו שפירשתי שם (שמות יח טו). והזכירן לישראל ברמז, 

אמר "טרחכם" כנגד והודעתי את חוקי האלהים ואת תורותיו (שם שם טז), כי טורח גדול היה ללמד ליוצאי מצרים החוקים והתורות ופירושם וביאורם וסודם. 

והזכיר "משאכם" כנגד לדרוש אלהים (שם פסוק טו), שהוא ענין תפלה שמתפלל עליהם, והוא מלשון ונשאת תפלה (מ"ב יט ד), ואל תשא בעדם רנה ותפלה (ירמיה ז טז). 

"וריבכם", כפשוטו עניני המשפטים:

ואמר "הבו לכם אנשים חכמים ונבונים וידועים" על הדיינין בלבד, אבל אמר סתם "ואשימם בראשיכם" דרך ענוה. 

גם הרמב"ן, כמו רש"י, מנסה להבין מהו ההבדל בין שלושת הביטויים (טרחכם, משאכם ריבכם) שבפסוק, לכאורה יש פה מילים מיותרות והיה ניתן להשתמש רק בכינוי אחד ? (קושי סגנוני).
הרמב"ן מסביר שיש צורך בשלושת הכינויים, כיוון שכל אחד מהם רומז לתפקיד אחר של משה (שהוא אמר ליתרו שהוא עושה) ועל כל אחד מתפקידים אלו משה אומר בה בפסוק שאינו יכול לשאת אותו (כדברי הפסוק "איכה אשא לבדי טרחכם ומשאכם וריבכם").
בספר שמות, פרק י"ח, פס' ט"ו- ט"ז אומר משה ליתרו את תפקידיו, וכך הוא אומר: 

"(1)  כי יבוא אלי העם לדרש א-לקים  (2) כי יהיה להם דבר בא אלי ושפטתי בין איש ובין רעהו (3) והודעתי את חקי הא-לקים ואת תורתיו".
"טרחכם"- כנגד תפקידו להודיע את חקי הא-לוקים ואת תורותיו (מספר (3)), כיוון שללמד עם שלם, שיצא ממצרים, את כל חוקי התורה, פירושיה וסודותיה זהו טורח גדול. 
"משאכם"- כנגד "כי יבוא אלי העם לדרוש א-לוקים" (מספר (1)), שמשמעו בקשות להתפלל עליהם ולבקש בעדם ("משאכם" מלשון "ונשאת תפילה", "ואל תשא בעדם רנה ותפלה".).

"רבכם"- כנגד תפקידו של משה כשופט, וכמכריע מריבות שבן אדם לחברו (מספר (3)).
הרמב"ן מוסיף, שהדיינים שמונו בעקבות עצת יתרו תפקידם היה לעזור למשה אך ורק בענייני המשפט (מספר (2)), אך למרות זאת משה אמר ,ואשימם בראשכם"- כאילו הם אחראיים על הכל, ועומדים בראש העם, מרוב ענוונותו הוא לא לקח לעצמו את כל ה"קרדיט".

רש"י לפס' י"ג: הזכרנו חלקית בכיתה, ולהלן הפירוט:
…אנשים. וכי תעלה על דעתך נשים מה ת"ל אנשים צדיקים:

חכמים. כסופים:

ונבונים. מבינים דבר מתוך דבר. זו היא ששאל אריוס את ר' יוסי מה בין חכמים לנבונים?

חכם דומה לשולחני עשיר כשמביאין לו דינרין לראות רואה וכשאין מביאין לו יושב ותוהה. 

נבון דומה לשולחני תגר כשמביאין לו מעות לראות רואה וכשאין מביאין לו הוא מחזר ומביא משלו:

וידועים לשבטיכם. שהם ניכרים לכם שאם בא לפני מעוטף בטליתו איני יודע מי הוא מאיזה שבט הוא ואם הגון הוא אבל אתם מכירין בו שאתם גדלתם אותו לכך נאמר וידועים לשבטיכם:

בראשיכם. ראשים ומכובדים עליכם שתהיו נוהגין בהם כבוד ויראה:

ואשמם. חסר יו"ד (אמנם בכל התיקונים ובספר תורה נכתב מלא יו"ד) (סנהדרין שם)

למד שאשמותיהם של ישראל תלויות בראשי דייניהם שהיה להם למחות ולכוון אותם לדרך הישרה:
בפסוק כתוב שמשה מחפש "אנשים חכמים ונבנים וידעים לשבטיכם" על מנת לשים אותם על ענייני המשפט. גם כאן מנסה רש"י להבין מהי משמעות כל אחת מהתכונות (שוב, כמו בפסוק הקודם- רש"י יוצא מקושי סגנוני- ייתורים בכתוב, בכך שמסביר את משמעות כל אחת מהתכונות באופן אחר).
והוא מסביר: אנשים- צריך שהשופטים יהיו צדיקים.
חכמים- אדם חכם על פי רש"י הנו אדם שיודע מה שלמד, והוא יודע רק מה שמביאים אחרים, ואינו יוזם ומחדש (כסופים, ככל הנראה, אנשים שנכספים אליהם).
נבונים- נבון, על פי הרמב"ן, הנו אדם שמבין דבר מתוך דבר. אין מספיק לו רק מה שמביאים אחרים, הוא יוזם ומחדש בדומה לשולחני, שכשאין לו מעות, הוא יוזם להביא אותם.
וידועים לשבטיכם- על פי רש"י לשבטיכם מחובר עם וידועים, ומשמעות תכונה זו הנה: שאתם מכירים אותם. כיוון שיכול לבוא אדם חכם ונבון, לפני משה כדי לקבל את תפקיד השופט והוא "מעוטף בטליתו"- מופיע בתור אדם מקיים מצוות וירא שמים, אך לא ידוע מה הוא באמת. על כן צריך שאותו אדם יהיה ידוע לשבטו- מכירים אותו שאכן הוא אדם הגון וכו'.
רש"י גם מוסיף שיש לשופטים =אחריות על החטאים של עמ"י כיוון שהיה עליהם למחות בהם ולכוון אותם לדרך הישרה.

הרמב"ן לפס' י"ג הזכרנו חלקית בכיתה, ולהלן הפירוט:

וידעים לשבטיכם. שהיו ניכרים לכם, שאם בא לפני מעוטף בטליתו איני יודע מי הוא ומאי זה שבט הוא, אבל אתם מכירים אותו שגדלתם אותו, לשון רש"י מספרי (דברים יג). ואם כן, יהיה "לשבטיכם" קשור עם "וידועים":

אבל על דרך הפשט טעמו, הבו לכם לשבטיכם אנשים חכמים. 

ועל דעתי, טעם "וידועים" שהם ידועים לשופטים, כלומר שמעלתם ידועה ונכרת למנותם בה שופטים. וכלל מעלות השופטים במלת "וידועים", כי השופטים צריכין להיות אנשי חיל יראי א-לקים אנשי אמת שונאי בצע כאשר אמר יתרו, ואלה היו ידועים לשופטים מתחלה כי היו הכל אומרים ראוי זה להיות שופט:
הרמב"ן, בשונה מרש"י מפריד את המילה "וידעים" מהמילה "לשבטיכם". על פי דעתו התכונות שצריכות להיות בשופט הנן:
אנשים מכל שבט (= "לשבטכם") שהם חכמים, נבונים, וידועים (שימי לב שעל מנת שנבין את הפסוק כראוי הרמב"ן משנה את הסדר שלו, ומעביר את המילה "לשבטיכם" מסוף הפסוק לתחילתו).
את התכונה" ידועים" מסביר הרמב"ן: שאותם אנשים יהיו ידועים לשופטים- כלומר שהמעלות שנדרשות כדי לשפוט (עליהן מסופר בשמות י"ח פס' כ"א) יהיו ידועות לכל, והכל יאמרו- זה ראוי למנותו לשופט.

שימי לב: מתחת למילה וידעים ישנו טעם הנקרא טפחא (תסתכלנה בטעם- עליכן להכיר אותו) וזהו טעם מפסיק. לפיכך ניתן לומר שטעמי המקרא מפרידים בין המילה "וידעים" לבין המילה "לשבטיכם" כפי שסובר הרמב"ן. ורש"י שחיבר בין שתי המילים הללו פירש בניגוד לטעמי המקרא.

רש"י על פס' י"ד- ט"ו:

פס' י"ד: ותענו אותי וגו'. חלטתם (מיהרתם להסכים, כאילו חטפתם את הדבר מפי שמא אתחרט) את הדבר להנאתכם, היה לכם להשיב: רבינו משה ממי נאה ללמוד ממך או מתלמידך (ספרי), לא ממך שנצטערת עליה (= שעמלת קשה ללמוד את התורה וללמדה לעמ"י)? אלא ידעתי מחשבותיכם שהייתם אומרים עכשיו יתמנו עלינו דיינין הרבה אם אין מכירנו אנו מביאין לו דורון והוא נושא לנו פנים:

פס' ט"ו: 

ואקח את ראשי שבטיכם. משכתים בדברים אשריכם על מי באתם להתמנות על בני

אברהם יצחק ויעקב על בני אדם שנקראו אחים ורעים חלק ונחלה וכל לשון חבה…
ראשים עליכם. שתנהגו בהם כבוד. ראשים- במקח, ראשים- בממכר, ראשים- במשא ומתן.

נכנס (מביתו לבית הדין) אחרון ויוצא ראשון:

שרי אלפים. (סנהדרין יא) אחד ממונה על אלף:

שרי מאות. אחד ממונה על מאה:

ושוטרים. מניתי עליכם לשבטיכם אלו הכופתין והמכין ברצועה על פי הדיינין:

רש"י מסביר שישראל הסכימו למינוי הדיינים ואמרו: "טוב הדבר אשר דברת לעשות" (פס' י"ד), כיוון שחשבו שיוכלו לשחד את הדיינים החדשים, כדי שיפסקו במשפט לטובתם. שמנה לב: רש"י מפרש את הפסוק בנימה שלילית על מנת שיתאים לכל הנימה של משה בפרק זה שהיא נימה של תוכחה).
רש"י מסביר שמשה שכנע את השופטים להתמנות לתפקידם בכך שאמר שהם מתמנים על עם שהוא בני אברהם יצחק ויעקב (עם סגולה).

על פי רש"י משה ציווה על עמ"י לנהוג בשופטים בכבוד במקח ובממכר, ולעמוד בפניהם בכניסתם וביציאתם (הדיינים נכנסים אחרונים, ויוצאים ראשונים).

שמנה לב: בפסוק מופיעים השוטרים, ורש"י מסביר שתפקידם לבצע את גזר הדין שגזר השופט.

רש"י לפס' ט"ז: 
ואצוה את שפטיכם. (ספרי) אמרתי להם הוו מתונים בדין אם בא דין לפניך פעם אחת ושתים ושלש אל תאמר כבר בא דין זה לפני פעמים הרבה אלא היו נושאים ונותנים בו…
ובין גרו. (ספרי) זה בעל דינו שאוגר עליו דברים (סנהדרין ז) 

ד"א ובין גרו אף על עסקי דירה בין חלוקת אחים אפילו בין תנור לכיריים:
רש"י פה מסביר את ההוראות שנתן משה לדיינים שהתמנו:
תעיינו ותעמיקו בכל דין שבא לפניכם, כאילו הוא בא לפניכם בפעם הראשונה, ואל תמהרו לפסוק בו כיוון שכבר דין דומה לו בא לפניכם הרבה.
רש"י גם מסביר מה משמעות הביטוי המופיע בסוף פסוק  ט"ז "ובין גרו" (קראנה את כל הפסוק!)
והוא מסביר: פירוש 1: בין איש לבין הבעל דין שכנגדו שאוגר כנגדו דברים (ב"סלנג" שלנו: יש לו "בטן מלאה" עליו…). (גרו- מלשון לאגור, לשמור).
פירוש 2: גרו מלשון גר- לגור- כלומר יש לשפוט בין איש ובין האיש שגר עמו. שהשופטים צריכים לשפוט אפילו בעסקי דירות, בין איך שאחים מתחלקים בדירה שברשותם (כולל אפילו כיצד הם מתחלקים בתנור ובגז שבדירה.)


רש"י לפסוק יז

רש"י על פסוק זה ארוך, ועל כן חילקתי אותו לחלקים. לאחר כל חלק מופיע הסברו. 

לא תכירו פנים במשפט. (ספרי) זה הממונה להושיב הדיינים. שלא יאמר איש פלוני נאה או גבור- אושיבנו דיין, איש פלוני קרובי- אושיבנו דיין בעיר, והוא אינו בקי בדינין, נמצא מחייב את הזכאי ומזכה את החייב מעלה אני על מי שמנהו כאילו הכיר פנים בדין:
בבסיס דברי רש"י עומד קושי מסוים והוא: בפסוק ט"ז כבר נאמר לדיינים "ושפטתם צדק", אז לשם מה לחזור על אותו רעיון במילים אחרות ולצוות אותם לא להכיר פנים במשפט? הרי זה כבר נאמר להם? (קושי סגנוני). על כן מסביר רש"י שפסוק זה פונה משה לממני הדיינים (ולא לדיינים עצמם) שלא יעשו "פרוטקציות". שלא ימנו את הדיינים בגלל שהם נאים או גיבורים, או בגלל שמשהו קרוב משפחה שלך. השיקול צריך להיות ענייני- על הדיין להיות בקיא בדינים, ואם אתה מכניס שיקולים זרים, וממנה דיין שאינו הגון, ואי לכך הוא אינו שופט כראוי, האחריות על כך שהמשפט אינו צודק זה על מי שמינה את הדיינים.

כקטן כגדול תשמעון. (סנהדרין ח) 

שיהא חביב עליך דין של פרוטה כדין של מאה מנה שאם קדם ובא לפניך לא תסלקנו לאחרון. 

ד"א כקטן כגדול תשמעון כתרגומו שלא תאמר זה עני הוא וחבירו עשיר ומצוה לפרנסו אזכה את העני ונמצא מתפרנס בנקיות. 

ד"א שלא תאמר היאך אני פוגם בכבודו של עשיר זה בשביל דינר? אזכנו עכשיו וכשיצא לחוץ

אומר אני לו תן לו שאתה חייב לו:
רש"י נותן שלושה הסברים לציווי "כקטן כגדול תשמעון": 

4. לא לדחות אדם בתור כיוון שהוא בא על דין קטן, אלא תנהג בו באותו אופן בו אתה נוהג בדין של מאה, ולא תדחה את הדיון בעניינו מפני דיונים "רציניים" יותר. 

5. עליך לנהוג בקטן- בעני, כמו בעשיר- בגדול, ואל תזכה את העני, על מנת שיוכל להתפרנס בקלות.
6. במהלך המשפט עליך לנהוג בקטן- באדם עני, כמו באדם עשיר. עליך להגיד בעת המשפט עצמו מהי הכרעת הדין, למרות שהיא עלולה לפגוע בכבודו של העשיר. ולא לומר בדיון עצמו: האדם העשיר צודק, ולאחר  הדיון לפנות בשקט לעשיר ולומר לו שהוא בעצם חייב לעני את הכסף.
שימי לב: על פי פירושו הראשון של רש"י גדול וקטן מתייחס למשפט- דין של פרוטה- קטן, דין של מאה- גדול. על פי פירושו השני והשלישי של רש"י גדול וקטן מתייחס לבעלי הדין. גדול- עשיר, קטן- עני.
לא תגורו מפני איש. (ספרי) לא תיראו . 

דבר אחר לא תגורו לא תכניס דבריך מפני איש לשון (משלי י) אוגר בקיץ:

רש"י מסביר בשני אופנים את האיסור המופנה לדיינים: "לא תגורו מפני איש":
א. לא לפחד מאף אחד (ולשפוט ללא פחד ממה יגידו, מבעלי הדין, מ"דעת הקהל" (עיין ערך…) וכו').
ב. לא להכניס את הדברים שלך- כלומר: אל תשמור בלב את מה שיש לך לומר, אלא תאמר זאת בגלוי.

כי המשפט לא-לקים הוא. מה שאתה נוטל מזה שלא כדין אתה מזקיקני להחזיר לו נמצא שהטית עלי המשפט:
רש"י מנסה להסביר את הנימוק "כי המשפט לא-לקים הוא" שזהו בעצם הנימוק המופיע בפסוקים לציוויים לשופטים לשפוט בצדק. והוא מסביר: שופט ששופט שלא בצדק, ופוסק לפלוני לשלם כסף, מצריך אחר כך את הקב"ה בכבודו ובעצמו לשלם לפלוני את הכסף שהוציא שלא כדין, וזה כאילו היטת את המשפט של הקב"ה בכבודו ובעצמו, שנאלץ "להוציא מכספו" ללא שהדבר נכון (("כי המשפט לא-לקים הוא"= אתם השופטים שופטים את א-לקים, ולכן אתם צריכים להיזהר עד מאוד בפסיקתכם).
תקרבון אלי. (ספרי) על דבר זה נסתלק ממנו משפט בנות צלפחד, וכן שמואל אמר

לשאול (שמואל א ט) "אנכי הרואה" אמר לו הקב"ה: חייך שאני מודיעך שאין אתה רואה.

ואימתי הודיעו? כשבא למשוח את דוד (שם טז) וירא את אליאב ויאמר אך נגד ה' משיחו

א"ל (= אמר לו) הקב"ה: ולא אמרת "אנכי הרואה" (שם טז)? אל תבט אל מראהו:
רש"י סובר שדבריו של משה כאן, שאמר לשופטים שכל דבר שקשה להם לשפוט שיביאו לפניו לשפוט (פס' י"ז), הנם איזשהי גאווה, שבגללה נענש משה שלא ידע מה לענות לבנות צלפחד על בקשתן.

הרמב"ן לפס' י"ז

וטעם כי המשפט לא-לקים הוא. כטעם כי לא לאדם תשפטו, כי לה',  ועמכם בדבר משפט (דהי"ב יט ו). לומר כי לא-לקים לעשות משפט בין יצוריו, כי על כן בראם להיות ביניהם יושר וצדק, ולהציל גזול מיד עושקו ונתן אתכם במקומו, ואם תגורו ותעשו חמס הנה חטאתם לה' כי מעלתם בשליחותו:
גם הרמב"ן, כמו רש"י שראית לעיל,  מנסה להסביר את הנימוק "כי המשפט לא-לקים הוא" שזהו בעצם הנימוק המופיע בפסוקים לציוויים לשופטים לשפוט בצדק.

הרמב"ן מסביר שהקב"ה ברא את בני האדם על מנת שישררו ביניהם יושר וצדק. וכבורא, הוא האחראי על הנהגה זו. השופטים בארץ משמשים כלי להשגת המטרה ובכך הם מבצעים את שליחותו של ה'. לפי דברי הרמב"ן שופט ששפט שלא בצדק מעל בשליחות ה', כיוון שהשופט הוא שליח ה' לעשיית המשפט שבאחריותו של ה'. ("כי המשפט לא-לקים הוא"= המשפט שייך לה' ובאחריותו)
הרמב"ן לפס' י"ח- שם הרמב"ן מזכיר שלוש סיבות מדוע משה לא מזכיר שיתרו יזם את מינוי השופטים. למדנו בכיתה, אך מכיוון שאת הסיבה הראשונה למדנו באופן שגוי בכיתה אני כותבת לכן להלן את הסיבה הראשונה כראוי (וסליחה…).

"ונראה בעיני שלא רצה להזכירו (את יתרו) במעמד כל ישראל, לענוותו. או שלא יהיה לכבוד לו שיזכיר לדור הזה כי אשה כושית לקח (במדבר יב א). ויתכן שהטעם, מפני שנמלך בשכינה ועל פי הגבורה נעשה הענין ההוא:"

סיבה 1: משה לא רצה להזכיר שקיבל את העצה מיתרו בגלל ענוותנותו של משה  (ולא כפי שהסברנו בכיתה- של יתרו). כלומר: אם משה היה מספר ששמע לעצת יתרו, היה זה לו לכבוד גדול, שעם כל גדולתו הוא גם נשמע לעצת אחרים, ומשה לא רצה להתגאות בכך. או: הוא לא רצה להתגאות שחותנו הוא זה שהציע את ההצעה.

סיבה 2+3: עיינה במחברת. אין שינוי…
רש"י לפס' כ"ב

ותקרבון אלי כלכם. בערבוביא. ולהלן הוא אומר (לקמן ה): "ותקרבון אלי כל ראשי שבטיכם וזקניכם ותאמרו הן הראנו" וגו', אותה קריבה (שבפרק ה') היתה הוגנת, ילדים מכבדים את הזקנים ושלחום לפניהם וזקנים מכבדים את הראשים ללכת לפניהם, אבל כאן ותקרבון אלי כולכם בערבוביא ילדים דוחפין את הזקנים וזקנים דוחפין את הראשים:

בפסוק כתוב שעמ"י התקרב כולו כדי לבקש את שליחת המרגלים. ומשה למד מהמילה "כלכם" (שהיא לכאורה מיותרת, היה נתן לכתוב רק: "ותקרבון אלי"- קושי סגנוני), שעמ"י ניגש אל משה בערבוביא, בבלאגן- הילדים דוחפים את הזקנים, והזקנים דוחפים את הילדים, וזוהי התנהגות שאינה הגונה וראויה. (וזאת בניגוד לפרק ה' פס' כ' שם הקריבה הייתה הוגנת, שכן ראשי שבטיכם וזקניכם היו נציגי כל העם, כיוון שהעם והילדים כיבדו אותם)

רש"י לפס' כ"ג

וייטב בעיני הדבר. בעיני ולא בעיני המקום.

ואם בעיני משה היה טוב, למה אמרה בתוכחות?

משל לאדם שאומר לחבירו: מכור לי חמורך זה. אמר לו: הן נותנו אתה לי לנסיון? אמר לו: הן. בהרים וגבעות? אמר לו: הן. כיון שראה שאין מעכבו כלום אמר הלוקח בלבו: בטוח הוא זה שלא אמצא בו מום. מיד אמר לו: טול מעותיך ואיני מנסה. מעתה אף אני הודיתי לדבריכם שמא תחזרו בכם כשתראו שאיני מעכב ואתם לא חזרתם בכם:
בבסיס דברי רש"י עומד הקושי: כיצד אפשר להסביר את דברי משה "וייטב בעיני הדבר", לאור תוצאות שליחות המרגלים?

ורש"י עונה: משה ענה להם "וייטב בעיני הדבר" כדי למנוע אותם משליחת המרגלים, כאשר יראו שאינו מפחד מבקשתם לשלוח מרגלים, ואולי אפילו "מתלהב" ממנה. (רש"י מביא  משל על המוכר חמור שאומר לקונה שהוא יכול לנסות לרכב עמו היכן שהוא רוצה, ומזה הבין הקונה שכנראה החמור מצוין, והסיק  שאין צורך לנסות את החמור, וקנה את החמור מיד). 

כמו כן רש"י מסביר מדוע מזכיר משה "וייטב בעיני הדבר" בתוך נאום שעניינו תוכחה? ורש"י עונה: כדי לומר לעמ"י: אתם לא כמו במשל! למרות שאמרתי "וייטב בעיני", והייתם צריכים להבין מזה שאין סיבה לדאגה, התעקשתם בכל זאת לשלוח מרגלים. 

ספורנו לפסוקים כ"ב- כ"ג

פסוק כב

וַתִּקְרְבוּן אֵלַי כֻּלְּכֶם. אַף-עַל-פִּי שֶׁהָיוּ לָכֶם רָאשִׁים מְמֻנִּים עֲלֵיכֶם לְצָרְכֵי רַבִּים, בָּאתֶם כֻּלְּכֶם. נִשְׁלְחָה אֲנָשִׁים. נִבְחַר אֲנַחְנוּ אֲנָשִׁים וְנִשְׁלַח, וְלָזֶה לֹא הִסְכִּים הָאֵ-ל יִתְעַלֶּה, וְאָמַר לְמשֶׁה "שְׁלַח לְךָ" (במדבר יג, ב), שֶׁיִּבְחַר הוּא הָאֲנָשִׁים וְלֹא הֵם, פֶּן יִבְחֲרוּ הֶדְיוֹטוֹת שֶׁיּוֹסִיפוּ לְהָרַע. וּבְכֵן בָּחַר משֶׁה "כֻּלָּם אֲנָשִׁים" (שם שם ג), וּבְתוֹכָם יְהוֹשֻׁעַ וְכָלֵב. וְגַם הָרְשָׁעִים מֵהֶם, אַף-עַל-פִּי שֶׁהִרְשִׁיעוּ לוֹמַר שֶׁאִי אֶפְשָׁר לְכָבְשָׁהּ, לֹא הֵעֵזּוּ פְּנֵיהֶם לוֹמַר שֶׁהָאָרֶץ רָעָה, אֲבָל סִפְּרוּ בְּשִׁבְחָהּ, בְּאפֶן שֶׁאַחַר כֵּן שָׁבוּ בִּתְשׁוּבָה, כְּאָמְרוֹ "וַתַּעֲנוּ וַתּאמְרוּ אֵלַי חָטָאנוּ לַה'.. וַתָּשֻׁבוּ וַתִּבְכּוּ לִפְנֵי ה'" (להלן מא-מה).
הספורנו בדבריו מנסה להבין: מהו הפסול בבקשת העם לשלוח להם מרגלים? והוא מסביר שבבקשת העם היו שתי בעיות.

הראשונה קשורה לאופן בו ביקשו עמ"י את המרגלים: לפי דבריו,  עם ישראל היה צריך לשלוח את הבקשה בידי הראשים הממונים עליהם, ולא לבוא כולם עם הבקשה (בדומה לרש"י שהעביר ביקורת שהעם באו בערבוביא). 

הבעיה השניה הנה בכך שהעם רצה לבחור את המרגלים בעצמו, אך משה לא הסכים לכך כי חשש שהעם יבחר אנשים שאינם ראויים, ולכן ציוה ה' למשה לבחור מרגלים. אמנם גם המרגלים שנבחרו על ידי משה חטאו, אולם לא הרשיעו עד כדי אמירת שקרים מפורשים על טוב הארץ, ובכך גם הקלו על חזרת העם בתשובה לאחר מכן (פסוקים מ"א- מ"ה).
הספורנו לפסוק כג

וַיִּיטַב בְּעֵינַי הַדָּבָר. כִּי חָשַׁבְתִּי שֶׁלּא הָיָה סָפֵק אֶצְלְכֶם בִּדְבַר הָאֵל יִתְבָּרַךְ שֶׁתִּכְבְּשׁוּ הָאָרֶץ וְשֶׁהִיא טוֹבָה, אֲבָל שֶׁהֱיִיתֶם רוֹצִים לִבְחֹר אֶת הַחֵלֶק מִמֶּנָּה הַיּוֹתֵר טוֹב לָכֶם עַתָּה, בְּאָמְרְכֶם "אֵת הֶעָרִים אֲשֶׁר נָבא אֲלֵיהֶן" (פסוק כב). וְזֶה כִּי יְדַעְתֶּם שֶׁלּא תִּכְבְּשׁוּ בְּשָׁנָה אַחַת אֶת כֻּלָּהּ, כְּאָמְרוֹ "לֹא אֲגָרְשֶׁנּוּ מִפָּנֶיךָ בְּשָׁנָה אַחַת" (שמות כג, כט).

הספורנו בדבריו מנסה להסביר מדוע הסכים משה לבקש שליחת המרגלים, ועוד אמר "וייטב בעיני הדבר" (בעוד שבסוף שליחת המרגלים הסבה נזק לעמ"י)?

הספורנו משיב שמשה חשב שאין לעם ספק בדבר הבטחת ה' לכיבוש הארץ, והבקשה לשלוח מרגלים נועדה לברר איזה חלק תחילה לכבוש, כי ידוע היה להם שהארץ לא תיכבש כולה בבת אחת, כמו שכתוב: "לא אגרשנו מפניך בשנה אחת" (שמות כ"ג, כ"ט)

רש"י לפס' כ"ה:

ויאמרו טובה הארץ. מי הם שאמרו טובתה יהושע וכלב:
רש"י בדבריו מנסה לענות על הקושי של אי ההתאמה בין מה שכתוב בספר במדבר, לבין מה שכתוב בספר דברים. כאשר בספר במדבר כתוב שהמרגלים אמרו גם דברים רעים על הארץ, ואילו בספר דברים משה אומר שהמרגלים אמרו "טובה הארץ". והוא עונה: משה מדבר פה על דבריהם של יהושע וכלב והם אכן סיפרו בטובתה של הארץ (ושאר המרגלים הוציאו את דיבתה רעה, כנאמר בבמדבר).

הרמב"ן לפס' כ"ה

(1) ויאמרו טובה הארץ אשר ה' אלהינו נתן לנו. מי הם שאמרו טובתה יהושע וכלב, לשון רש"י מספרי (דברים כה). 

ואני תמה, אם כן מה הטענה הזאת עליהם, וראוי שיאמינו לעשרה יותר מן השנים. אולי טען עליהם, כיון שהקב"ה הודיע אתכם שהיא ארץ טובה וגדולי השלוחים והצדיקים שבהם

אף הם מעידין כן, היה לכם להאמין, כי האחרים מפני מורך לב אמרו מה שאמרו:

(2) והנכון מה שפירשתי שם (במדבר יג לב), שכולם הודו לפני משה ואהרן וכל העדה ואמרו (שם יג כז) באנו אל הארץ אשר שלחתנו וגם זבת חלב ודבש היא וזה פריה, והנה כלם בהסכמה אחת בטובת הארץ, אבל בחוזק העמים ההם המסו את לבבם. ואחרי כן בראותם כי יהושע וכלב יחזקו את לבם למלחמה, באו שאר המרגלים אל בני ישראל שלא בפני משה והוציאו דבה על הארץ שהיא ארץ אוכלת יושביה, וזהו ותרגנו באהליכם (פסוק כז). וגם העם לא יזכירו בפני משה הדבה הזאת, כי יכחישם שלא אמרו כן בתחלה, והודו שהיא טובה וגם זבת חלב ודבש, אבל אמרו למשה (בפסוק כח) אנה אנחנו עולים אחינו המסו את לבבנו לאמר עם גדול ורם ממנו. ועל כן יאמר להם משה עתה, אמת הוא כדבריכם שהעם ההוא גדול ורם, אבל ה' ילחם לכם ככל אשר עשה עמכם ממצרים ועד הנה. וזה טעם ובדבר הזה אינכם מאמינים בה' אלהיכם, שאין העכבה אלא ממיעוט אמנה. הנה כל הפרשה כפשוטה ומשמעה:

בתחילת דבריו (1)  הרמב"ן מצטט את דברי רש"י ומקשה עליהם: איך יכול להיות שמשה מאשים את בנ"י ששמעו לעשרה מרגלים, ולא לשניים, הרי יותר הגיוני שבאמת עמ"י יאמין לדברי העשרה, כיוון שהם הרוב (הרמב"ן מנסה גם ליישב את תמיהתו על רש"י ומסביר שיתכן שמשה ציפה מעמ"י להקשיב לדברי יהושע וכלב, שהם היו הצדיקים שבמרגלים, לאור הבטחת הקב"ה אליהם שהארץ היא ארץ טובה).

לאחר מכן הרמב"ן נותן את הפירוש הנכון בעיניו (2). לפי דבריו כשמשה מספר שהמרגלים אמרו "טובה הארץ" הוא התכוון לכל המרגלים, שאכן בהתחלה, כשדברו בפני משה, אהרון וכל העדה פתחו את דבריהם בעובדה שהארץ היא "זבת חלב ודבש…", והוסיפו גם שהעם שבה חזק, והמסו בכך את לב העם.
בשלב השני, לאחר שהמרגלים ראו שיהושע וכלב מדרבנים את העם להלחם, באו שאר המרגלים אל בנ"י, שלא בפניהם של משה ושל אהרון, והוציאו דיבה על הארץ, שהיא ארץ אוכלת יושביה וכו' (לפי הרמב"ן שלב זה מתואר בספר במדבר פרק י"ג מפס' ל"ב , וזהו השלב אליו מרמז משה בפרקנו בפס' כ"ז שם נאמר: "ותרגנו באהליכם".

אם כן כשמשה בפרקנו אומר שהמרגלים אמרו "טובה הארץ", הוא מתכוון לדברי המרגלים שנאמרו בפניו (ומסיבה זו, מסביר הרמב"ן, שהעם שהקשיב לדבריו של משה רבנו לא מחה, כיוון שידע שהאמת אתו, שאכן המרגלים פתחו בשבח הארץ), ואילו בספר במדבר מוזכרים גם הדברים שאמרו המרגלים שלא בפניו של משה.

הספורנו לפס' כ"ו: 

וְלֹא אֲבִיתֶם לַעֲלֹת. שֶׁגִּלִּיתֶם רִשְׁעֲכֶם, שֶׁלּא הָיָה הַשְּׁלִיחוּת כְּדֵי לִבְחֹר מִן הָאָרֶץ אֵיזֶה צַד יוֹתֵר טוֹב לָכֶם כַּאֲשֶׁר חָשַׁבְתִּי וְכַאֲשֶׁר אֲמַרְתֶּם לַעֲשׂוֹת (בפסוק כ"ב) אֲבָל הָיְתָה כַּוָּנַתְכֶם בַּשְּׁלִיחוּת לִרְאוֹת אִם תּוּכְלוּ לְכָבְשָׁהּ. וְזֶה שֶׁלּא הֱיִיתֶם מַאֲמִינִים בַּה' שֶׁיִּתְּנֶנָּה לָכֶם. וְלָכֵן כְּשֶׁהִגִּידוּ הַמְרַגְּלִים שֶׁהָעָם חֲזָקִים "לֹא אֲבִיתֶם לַעֲלֹת".
הספורנו תמה: כיצד ניתן להבין את סירובו של העם לעלות, לאור דברי המרגלים שאמרו בפסוק קודם לכן ש"טובה הארץ"?
והספורנו עונה (ודבריו קשורים למה שכתב לעיל בפס' כ"ג, עייני לעיל), שמתגובת העם לדברי המרגלים התגלתה המטרה האמיתית של עמ"י בשליחת המרגלים, שלא הייתה, כפי שמשה רבנו חשב, וכפי שהעם הצהיר בפס' כ"ב, לבדוק איזה מקום כדאי לכבוש בתחילה, אלא העם רצה מרגלים בכדי לבדוק את מידת החוזק של עמי כנען, ואת מידת יכולתם או אי יכולתם להתמודד עמם, ורצון זה הנו פסול מעיקרו, שכן ה' הבטיח להם מראש שהוא יכבוש לפניהם את הארץ, ושליחת המרגלים מבטאת את חוסר האמונה של העם. ואכן בסופו של דבר כשהמרגלים סיפרו על עוצמת עמי הארץ, העם סירב לעלות, בגלל חוסר האמונה שלו בהבטחת ה'.

רש"י לפס' כ"ז:

(1) בשנאת ה' אתנו. והוא היה אוהב אתכם אבל אתם שונאים אותו. משל הדיוט אומר מה

דבלבך על רחמך מה דבלביה עלך (מה שבלבך על חברך, שאתה שונא את חברך, אתה אומר על חברך, שהוא שונא אותך):

(2) בשנאת ה' אתנו הוציאנו מארץ מצרים. הוצאתו - לשנאה היתה. 

משל למלך ב"ו (= בשר ודם) שהיו לו שני בנים, ויש לו שתי שדות.  אחת של שקיא (= שדה שהטבע (כאן- הנילוס) משקה אותו כל צרכו) ואחת של בעל (= שדה התלויה במי גשמים). 

למי שהוא אוהב נותן של שקיא, ולמי שהוא שונא נותן לו של בעל. 

ארץ מצרים של שקיא היא שנילוס עולה ומשקה אותה, וארץ כנען של בעל והוציאנו ממצרים לתת לנו את ארץ כנען:

(1) רש"י בדבריו בפסקה זו מנסה להבין כיצד עמ"י ידע/ מדוע עמ"י חשב שה' שונא אותו?

והוא עונה, שבעצם הקב"ה אהב את עמ"י, אך מכיוון שעמ"י שנא את ה', הם אמרו שה' שונא אותם, כי זוהי נטייה אנושית להשליך את מה שאני מרגיש על השני, למה שהשני מרגיש כלפי.

(2) רש"י בדבריו בפסקה זו מנסה להבין כיצד עמ"י יכול לומר "בשנאת ה' אתנו הוציאנו מארץ מצרים "? כלומר: כיצד עמ"י יכול לומר שהקב"ה הוציאם ממצרים ממניעים של שנאה?
ורש"י מסביר את ההגיון שעומד מאחורי דברי העם. לפי דבריהם הקב"ה הוציאם ממצרים שם הנילוס משקה לפי הצורך, לארץ ישראל- שם ההשקיה תלויה במי הגשמים, ומ"הרעת תנאים" זאת העם מסיק שה' שונא אותם. (אך כמובן שאנו מאמינים שזוהי לא הרעת תנאים אלא הטבת תנאים. ראשית מפני שמי הגשמים מובאים עד לשדה, ואין צורך לקחת אותם בעמל וביגיעה ממקורם. (דברים י"א, י', וברש"י שם ד"ה "והשקית ברגלך"), ושנית כיוון שהתלות במי הגשמים מבטיחה קשר רציף עם הקב"ה, בגלל התלות שלנו בגשם שהוא מוריד)

רש"י לפסוק כח

ערים גדולות ובצורות בשמים. דברו הכתובים לשון הבאי:

בפס' כ"ח כתוב שהעם אומר שהמרגלים אמרו שהערים הם "ערים גדלת ובצורת בשמים", ורש"י מסביר שכאשר המרגלים אמרו "ערים גדולות ובצורות בשמים" הם דברו "דברי הבאי"- כלומר דברים של הגזמה, והפרזה בתיאור (מבלי לדייק).

רש"י לפסוק לב

ובדבר הזה. שהוא מבטיחכם להביאכם אל הארץ אינכם מאמינים בו:

בפסוק ל"ב כתוב: "ובדבר הזה אינכם מאמינם בה' א-לקיכם". והשאלה היא מה זאת אומרת: "ובדבר הזה"? 

עונה רש"י: ובדבר הזה- שה' הבטיח לכם להכניס אתכם לארץ המובטחת- אינכם מאמינים.

הרמב"ן לפס' ל"ז: שם הרמב"ן מסביר שמדובר על חטא מי מריבה, ומסביר בשתי דרכים מדוע משה מאשים את עמ"י ואומר: "בגללכם" על חטא שהוא עצמו אשם בו. למדנו בכיתה.

רש"י לפס' מ':

פנו לכם. אמרתי להעביר אתכם דרך רוחב ארץ אדום לצד צפון ליכנס לארץ קלקלתם

וגרמתם לכם עכוב:

פנו לכם. לאחוריכם ותלכו במדבר לצד ים סוף שהמדבר שהיו הולכים בו לדרומה של הר

שעיר היה מפסיק בין ים סוף להר שעיר עתה המשכו לצד הים ותסבבו את הר שעיר כל

דרומה מן המערב למזרח:

בפסוק מ' כתוב שכתוצאה מחטא המרגלים עמ"י לא נכנס ישירות לארץ, אלא פונה למדבר דרך ים סוף. התעכבות זו כתובה בלשון הפסוק: "פנו לכם", ונשאלת השאלה- המילה "לכם" לכאורה מיותרת. היה צ"ל: פנו וסעו המדברה…? (ייתורים בכתוב- קושי סגנוני).
רש"י נותן שתי תשובות: 1. המילה "לכם" באה לרמוז שהעיכוב נגרם בגלל עמ"י, אתם גרמתם לכם את העיכוב. 2. פנו לכם זהו ביטוי שכוונתו: תחזרו לאחוריכם.

רש"י לפסוק מד

כאשר תעשינה הדבורים. מה הדבורה הזאת כשהיא מכה את האדם מיד מתה אף הם

כשהיו נוגעים בכם מיד מתים:

בפסוק מ"ד כתוב שהאמורי רדפו את המעפילים "כאשר תעשינה הדבורים ויכתו אתכם בשעיר עד חרמה". רש"י מנסה להבין את משמעות הדימוי לדבורים והוא מסביר: כמו שדבורה- ברגע שהיא עוקצת את האדם היא מיד מתה, כך גם האמורי- ברגע שהוא הכה אתכם- הוא מת.

הרמב"ן לפס' מ"ה: 

ותשבו ותבכו לפני ה'. לא הזכיר שם הכתוב הבכי הזה, שאין צורך להזכירו. 

אבל משה הזכיר זה עתה, לשבח כי נחמו על חטאתם. 

ולהגיד להם שהיה העון ההוא גדול מנשוא, כי באה עליו השבועה הגדולה, וגזר דין שיש עמו שבועה אינו נקרע (ר"ה יח.):

בבסיס דברי הרמב"ן עומדת הקושיה: מדוע הבכי שלאחר העונש על חטא המעפילים מופיע בספר דברים, ואינו מופיע בספר במדבר?
והרמב"ן עונה: הסיפור אינו מופיע בבמדבר בגלל שאין בו חשיבות לעצם סיפור המאורע.

ולכך שהבכי מופיע בספר דברים, נותן הרמב"ן שתי סיבות:

4. משה רצה לשבח את עמ"י עתה, שהם התחרטו על החטא שעשו.

5. משה רצה להוכיח את עמ"י, ולומר להם עד כמה גדול חטאם, עד כדי כך שנענשו על ידי ה' בשבועה שאיננה יכולה להתבטל, ולפיכך בכו. 

שימי לב להבדל שבין שני פירושי הרמב"ן: לפי הפירוש הראשון מטרתו של משה לשבח את עמ"י, ואילו לפי הפירוש השני מטרתו של משה להוכיח את עמ"י.

                   פרשת דברים

פרק א'

הקדמת הרמב"ן             
· ענינו של ספר דברים – ביאור המצוות הנצרכות לנכנסים לארץ.

· המצוות שאינן נזכרות בספר והטעם לכך.

· המטרות של החזרות על מצוות שונות.  

· הסיבות לאיזכור מצוות הנזכרות רק בספר דברים.

· המצוות כולן נאמרו בסיני או באהל מועד בשנה הראשונה וההוכחה

· הסיגנונית לכך.

· מצוות מבוארות ומצוות מחודשות.

· הסיבה להתחלת הספר בדברי תוכחה
   
 


א. רמב"ן 




· "אלה הדברים" מתייחס למצוות המתחילות בי' הדברות (שבפרק ה').

· סדר העניינים בפרשיות הוא:

· פתיחה של הספר [עד פרק ד', מ'] הכוללת הסבר מדוע לא נכנסו מיד לארץ.




· התחלת ביאור המצוות [מפרק ה' ,א'].
· הודעה לישראל על ייחוד ה'.

· "וזאת התורה אשר שם משה..." (פרק ד,  מד-מט) יש בה חזרה על מה שכבר

· נאמר – מפני הפתיחה הארוכה.

· בפתיחה לספר (בפסוקים א-ה בפרקנו) נרמזים שני דברים:

· שמשה אמר להם מצוות שלא נזכרו עד עתה והכתוב מעיד שהוא לא הוסיף ולא גרע ממה שנאמר לו.


· משה  רצה לבאר לישראל את המצוות שכבר נזכרו .



ה.  ספורנו



· הטעם לאיזכור עבר הירדן.

· משה ביאר לישראל דברים שהם עלולים להיכשל בהם, והוא לא יוכל להזהירם בשעת מעשה – מפני שאינו עובר את הירדן.
יב. רמב"ן עד "ולשון רש"י"       
· הבחנה בין טורח, משא וריב.

· רמזים לדברי משה ליתרו בפרשת יתרו.

יג. רמב"ן



· על מה מוסבת המילה "לשבטיכם" לפי רש"י ולפי רמב"ן.

· הסבר החשיבות של "וידועים לשבטיכם".

יז. רמב"ן

             השופט כשליח ה'.

יח. רמב"ן


מדוע יתרו אינו נזכר כאן? שלש דרכים להסבר.
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כב-כג.  ספורנו                    

· בקורת על דרך הבקשה לשלוח מרגלים. [השוה רש"י]

· מי יבחר את המרגלים – בקשת העם ותגובת ה'.

· מדוע הסכים משה לבקשת העם.

כה.  רמב"ן                      
· מי אמר "טובה הארץ" לפי רש"י והקושיות על שיטתו.

· שיטת רמב"ן – מה אמרו המרגלים לפני משה ומה אמרו שלא בפניו.

· (השוואת סיפור המרגלים בפרשתנו לסיפור שבפרשת שלח לך).

כו.  ספורנו

        
הכוונה האמיתית של ישראל בבקשתם לשלוח מרגלים. [בניגוד לפס' כג].

לז.  רמב"ן מ"וטעם בגללכם"   מה היתה אשמת ישראל – שני הסברים [והשוה תהלים קו, לג].

מה. רמב"ן              
מדוע לא נזכר הבכי בפרשת שלח לך ושתי סיבות לאיזכורו בפרשתנו.

מדינת ישראל
משרד החינוך 

מינהל החינוך הדתי

מיפוי נושאים בתורה
פרשת דברים

        נושאי הפרשה ותכניה                    

     מושגים המובאים בפרושו של רש"י
פרק א'
א- ה  
הקדמה לספר דברים

· תוכחה מרומזת לישראל ע"י איזכור המקומות
"כבודן של ישראל"; לאיזה חטא רומז 


שחטאו בהם (א-ב) 
כל מקום.
· הסיבה לכינוס של כל ישראל (א)

· התאריך – ללמד שהתוכחה נאמרה סמוך למיתת
"אין מוכיחין אלא סמוך למיתה". 
       משה (ג)

· איזכור הכאת סיחון ועוג – למנוע לעז על משה (ד-ה)  
"בשבעים לשון פירשה להם".
ו-ח
הציווי בחורב, לבוא ולרשת את הארץ.

       "משל הדיוט" ומשמעותו; אלמלא 







       המרגלים היתה הארץ נכבשת בקלות.

ט-יח
מינוי השופטים ותפקידיהם

· הסיבות לבחירת שופטים (ט-יב)

· האחריות היתרה של השופט בישראל (ט) 
"הגדיל והרים אתכם על דייניכם"

· היחס הבלתי ראוי של ישראל אל משה (יב) 
טרחנים; אפיקורסין; רוגנים.

· ברכת משה וברכת ה' (יא)

· התכונות הנדרשות מהשופט (יג) 
בין "חכם" ו"נבון"; אחריות הדיינים.

· הסכמת ישראל ומינוי השופטים (יד-טו) 
מדוע הסכימו ישראל; מדוע הסכימו 
השופטים; חובות העם כלפי השופטים.
· הציוויים לשופטים  (טז-יח)
· חובה לשפוט בצדק
"הוו מתונים בדין"; "גרו" – ב' פירושים

· אסור "להכיר פנים" במשפט
אסור למנות דיין שאינו ראוי; "כקטן 
כגדול" – ג' פירושים.

· אסור לפחד מלומר את דעתו
"לא תגורו"

· הבחנות בין דיני ממונות לדיני נפשות
יט-כא 
התחלת קיום הציווי על ירושת הארץ (שבפסוקים ו-ח)

כא-מו
חטא המרגלים ותוצאותיו

· בקשת העם לשלוח מרגלים והסכמת משה (כב-כג) ההתקרבות בעירבוביא – שלילית;


הסבר ההסכמה ע"י משל מכירת החמור
· תשובת המרגלים (כד-כה) 
"מי הם שאמרו טובתה"

· סירוב ישראל לעלות לרשת את הארץ (כו-כח)  
מי שונא את מי? - הסבר ע"י ב' משלים; 
"לשון הבאי".

· דברי החיזוק והתוכחה של משה (כט-לג) 
מהו "הדבר הזה"

· העונש על ישראל והשפעתו גם על משה (לד-מ) 
"פנו לכם" (מ)

· חטא המעפילים וענשם (מא-מו) 
משמעות הדימוי לדבורים (מד)

